FILOSOFIA - OBIECTUL, PROBLEMATICA, FUNCTIILE
1. Notiunea de conceptie despre lume si structura ei
2. Tipurile de conceptii despre lume
3. Obiectul de studiu, problematica, domeniile si functiile filosofiei
4. Problema fundamentala a filosofiei

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sa defineasca notiunea de conceptie despre lume, mit, religie, filosofie si obiectul ei de studiu;
- 5d caracterizeze structura si tipurile istorice de concepyie despre lume;

- aprecieze importansa, locul si rolul conceptiei despre lume in formarea unei viziuni stiingifice
despre lume;

- sa argumenteze rolul domeniilor filosofiei in formarea tanarului specialist, analizand metodele
ei specifice de cunoastere.

Notiunea de conceprie despre lume si structura ei

Filosofia este o stiinta despre om si pentru om. Omul este o fiinta rationald ceea ce inseamna ca
el posedad constiinta, iar prin intermediul si cu ajutorul acesteia omul poate sa cunoasca si sa
lamureascd lumea in care traieste. Cu ajutorul constiintei sale, fiecare om isi formeazd unele
reprezentari, idei referitor la intrebarile asupra carora din cele mai vechi timpuri au meditat generatii
intregi de filosofi: Cum este construiti lumea? In ce corelatie se afld materialul si spiritualul? Ce
este adevarul si cum poate fi el deosebit de erori, greseli sau neadevar? Ce este personalitatea umana
si care este rolul sau locul ei in viata sociala? In ce consta esenta vietii umane?

Tematica unor astfel de cugetari si reflectii este determinatd de necesitatea orientarii,
autodetermindrii omului in lume. De aici reiese si Senzatia cunoasterii filosofiei. Toate aceste
cunostinte se formeaza in mod stihinic. Anume datoritd acestui fapt, studierea filosofiei are menirea
de a contribui la transformarea cunostintelor capatate in mod stihinic intr-un sistem de gandire
argumentat.

Reprezentarile generale despre lume si despre locul omului in ea, daca pot fi constientizate si
formulate, poarta denumirea de concepriei despre lume. Acest fenomen spiritual poate fi abordat
multiaspectual, iar rolul filosofiei in cercetarea conceptiei despre lume este semnificativ. De aceea,
pentru a explica ce este filosofia este necesar de a clarifica in cel mai general mod ce reprezinta
conceptia despre lume. Concepria despre lume este un component necesar constiintei umane si
cunoasterii, nefiind un element simplu, din randul altor elemente, ci reprezinta interactiunea lor
compusa. Diferite blocuri de cunostinte, convingeri, ganduri, sentimente, ndzuinte, Sperante, unindu-
se formeaza conceptia despre lume, care reprezinta o intelegere mai mult sau mai putin integra a
lumii.

Concepria despre lume este un sistem de reprezentari, idei ale omului asupra lumii inconjuratoare
si asupra locului sau in aceastd lume. In dependentd de modul de acumulare a cunostintelor si
profunzimea reflectarii in constiinta omului a lumii inconjuratoare, distingem: conceptia obisnuita
si cea teoretico-stiintifica a lumii. Conceptia despre lume obisnuita se formeaza in mod stihinic, sub
influenta cunostintelor practice, a experientei cotidiene, iar concepria teoretico-stiinfifica se
formeaza in baza cunostintelor stiintifice, acumulate de citre om in procesul instruirii. In dependenta
de nivelul de dezvoltare spirituala si culturala a omului, conceptia despre lume se poate dezvolta si
modifica pe parcursul vietii.

Concepria despre lume este un fenomen complex si implica urmatoarea structura: 1. Cunostintele
si emotii, sentimente, retrairi Sufletesti; 2. Convingerile; 3. Valorile spirituale general umane
(cinstea, datoria, stima, prietenia, echitatea sociald); 4. Idealurile; 5. Faptele si actiunile concrete.
Cunostingele sunt rezultatul activitatii de gandire a omului, formate in rezultatul experientei
cotidiene, acumulate in mod accidental si drept urmare a procesului educativ-instructiv, in forma
sistematizatd. Nu toate cunostintele acumulate devin parte componenta a conceptiei despre lume,
pentru aceasta fiind nevoie sa se transforme in convingeri. Cunostintele sunt supuse selectiei, iar
criteriul acesteia este intemeierea logica. Convingerea este cunostinta reflectata prin prisma

1



nivelului constient (care include gandirea abstracta, logica) si prin prisma nivelului subconstient
(care include vointa, dorinta, placerea) ale constiintei. Acumularea cunostingelor generalizate,
formarea abilitatilor si capacitatilor conceptuale si transformarea lor in opinii si convingeri are loc
atunci cand insusirea acestora presupune si 0 atitudine personalizatd fata de ele. Atitudinile
personalizate, continutul si orientarea lor nu doar ca pregatesc un teren favorabil pentru dobandirea
de noi cunostinge, abilitati si capacitati conceptuale, dar constituie si mijloace de formare a sferei
motivationale a personalitatii (motivele socio-morale si cognitive, de comunicare si colaborare,
profesionale si estetice, de autorealizare si valorificare a propriului potential s.a.).

Astfel, cunostinzele transformate in convingeri sunt, ulterior, reflectate prin prisma valorica a
carui sistem ierarhic difera la fiecare etapa de dezvoltare a omenirii. Din cele mai vechi timpuri
sistemul valoric a constituit reperul de reglementare a vietii umane, care face posibila coexistenta
individului impreuna cu semenii sdi (trib, gintd, socium). Cunostinzele si abilitatile generalizate
devin adevarate convingeri numai in cazul cand trebuintele/motivele cognitive exista in cadrul unor
motive rezonabile cu sens sociomoral: datoria si responsabilitatea; dragostea si grija fata de om;
respectul si convietuirea demna si civilizata s.a. — toate acestea imprimandu-le o anumita orientare
si determind formarea principiilor de activitate constienta si a idealurilor conceptuale. La randul
sau, idealul este o imagine, o reprezentare, o idee desavarsita a existentei, care determind modul de
gandire si activitate ale omului. In dependenti de perfectiunea scopului final al nazuintelor distingem
idealuri realizabile si irealizabile, care la randul lor pot fi personale, de grup si colective.
Fezabilitatea idealurilor umane depinde de periodicitatea si complexitatea faptelor si acriunilor sale
in raport cu acestea.

Asadar, principalele componente ale concepyiei despre lume sunt cunostingele, abilitatile si
capacitatile creative, opiniile si convingerile conceptuale care determind si genereaza la fiinta
umana sistemul de idealuri si principii de comportare socio-umand. Este important s mentionam
ca fiecare componenta a conceptiei despre lume la fiecare fiinta umana se formeaza si se dezvolta
divers. Ea poate fi stiintifica sau eronata, profunda sau superficiala, caracteristica pentru unul sau
mai multe domenii de viata si activitate sociald, deplind sau incompleta, functionald sau
nefunctionald, raportata la interese largi sociale sau ingust personalizate.

Tipurile de conceptii despre lume
Din punct de vedere al directiei procesului de dezvoltare a gandirii umane, putem evidentia
urmatoarele tipuri de conceptii despre lume:
- Conceptia mitica,
Conceptia religioasa;
Conceptia filosofica.

1. Conceptia mitica

Cele mai vechi forme de reflectare a lumii ca un tot intreg sunt miturile. Mitul cuprinde
reprezentdrile omului, aflat in tranzitie de la starea naturald la cea socioculturald, despre lumea
vazuta si cea nevazutd, despre viata si moarte, despre destin si eternitate. Mitologia, la randul sau,
desemneaza totalitatea miturilor, raspandite intr-o arie etnicad sau sociald, care formeaza un sistem
epic mai mult sau mai putin unitar. Asadar, conceptia miticd reprezinta:

- incercarea universala de a cunoaste si interpreta lumea;

- modul de percepere al lumii, caracteristic etapelor timpurii ale dezvoltarii societatii;

- 0 forma senzorial-ilustrativa, care descrie tabloul lumii ca camp de actiuni al fortelor
antropomorfe.

In conceptia mitici, gandurile erau exprimate in imagini poetice, metaforice, cu incircatura
emotionala. Aparitia cosmosului, era conceputa prin analogie cu nasterea omului. Trasaturile omului
erau transferate lumii inconjuratoare (antropomorfism), iar fortele naturii erau insufletite (animism),
fiind afirmata unitatea naturii si a societatii, a lumii si a omului. Tabloul mitic al lumii reprezenta o
prelucrare inconstienta a naturii si a formelor sociale, si nu deosebea omul de ambianta, umanizand
natura si societatea. Astfel, in conceptia mitica, ca Intelegere integra a lumii, sunt prezentate, in
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aceeasi masura, realitatea si imaginarul, naturalul si supranaturalul, cunostintele si credinta,
gandurile si emotiile. Mitologia cuprinde in sistemul ei:

- miturile cosmogonice - despre nasterea si distrugerea unicala sau ciclica a Universului, despre
aparitia si disparitia ca specie a omului, a plantelor, a obiectelor din natura;

- miturile teogonice — despre nasterea si moartea zeitatilor, despre relatiile stabilite intre ei si
despre raporturile dintre zeitati si umanitate;

- miturile etiologice — despre aparitia unor valori, ocupatii;

- miturile etnologice — despre aparitia neamului, etnos-urilor;

- miturile escatologice (apocaliptice) — despre sfarsitul lumii si aparitia unei lumi noi;

- miturile despre anotimpuri — despre caracterul ciclic al timpului.

Formand reprezentdri colective a anumitor popoare despre lume, conceptia miticd asigurd
continuitatea spirituald a generatiilor, afirma in societate un anumit sistem de valori, unele forme de
comportament public.

In perioada de tranzitie de la interpretarea mitica la cea religioasa a lumii, sunt raspandite
formele primitive de credinta:

- Animismul desemneaza un stadiu prereligios, un “minimum de religie”, avand ca sursa dorinta
omului de a-si explica fenomenele enigmatice din propria viata (somnul, visele, halucinatiile, bolile)
sau credinta ca fiecare om are un suflet autonom, care-1 poate parasi temporar (in somn sau in coma)
sau definitiv — in timpul mortii;

- Fetisismul se regasea in toate cultele primitive de la cea mai veche credinta in pietre sacre,
trecand prin idolatrie si prin adorarea naturii, pana la totemism. Fetisism reprezinta o forma a religiei
primitive, Intemeiatd pe credinta in forta magica, autonoma caracteristica unor obiecte amorfe
(pietre, comete, vulcani, apa, focul, etc.) sau lucrate de mana omului (amulete). Fetisul reprezenta
un obiect adorat ca divinitate, caruia i se atribuie insusiri si forte supranaturale, venerat in sine de
societatile primitive. Desi stapanitor prin acceptare, omul devine totodata si stapanit de credinta,
acesta se poarta cu fetisul sau ca un proprietar, dandu-i diferite sarcini si amenintandu-1 ca daca nu
le va indeplini il va schimba cu un nou fetis. Dezvoltarea sociala si renuntarea la fetisism ca atare in
avantajul religiei a condus la despartirea spiritului, ce se credea ca locuieste in fetis. Totusi, nici o
credinta n-a renuntat vreodata in totalitate la fetisuri, acestea transferandu-se in zona superstitiilor
(puterea moastelor, a crucii, a icoanei etc.).

- Totemismul reprezinta o forma a religiei primitive, bazata pe credinta in totemuri. Totem este o
notiune simbolica referitoare la stramosii tribali, imaginati sub forma de animale, pasari, insecte, eroi
anteriori clanului sau tribului, amintirea cérora trebuie cultivatd spre binele comunitatii urmasilor.
Totemismul s-a constituit ca o religie rudimentara, cu rigori sociale, care reglementa viata si activitatea
omului. Totemul a evoluat in cele din urma pentru a deveni drapelul, sau simbolul national al unor
diverse popoare moderne. Astfel, popoarele civilizate ale secolului XXI-lea vegheaza ca drapelele lor,
emblemele constiintei nationale, sd nu atinga solul (ca simbol al lumii intunericului). In secolul XXI,
totemismul mai este raspandit la triburile australiene, unde mai exista ritualuri totemice.

- Magia era tehnica prin care se manipula mediul ipotetic al spiritelor, ale carui masinatii explicau
interminabil inexplicabilul; aceasta era arta de a obtine cooperarea voluntara a spiritelor si de a le
constrange sa-si aduca ajutorul involuntar prin folosirea fetisurilor sau a altor spirite mai puternice.
Obiectivul magiei era dublu: sa penetreze viitorul prin clarviziune si sa influenteze favorabil mediul.

Omenirea progreseaza de la magie la stiinta, nu prin meditatie si prin ratiune, ci mai degraba treptat
si dureros, printr-o indelunga experienta. Omul avanseaza cu spatele catre adevar; el incepe in eroare,
progreseaza in eroare si atinge in cele din urma pragul adevarului. Numai odata cu sosirea metodei
stiintifice, omul a inceput sa mearga privind inainte.

2. Conceptia religioasa
Pe parcursul istoriei omenirii, religia si filosofia au abordat aceleasi probleme, cum ar fi: originea
lumii, cunoasterea si respectarea valorilor, problema raportului dintre bine si rau, etc., oferind, insa,
interpretari diferite de cele ale mitului. Religia reprezintd o forma de refugiu mistic al constiintei
omenesti intr-un sistem doctrinar transcendent (ce exista dincolo de lumea reald), construit ca
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rezultat al codificarii teologice a mitologiei, prin selectia si canonizarea traditiilor mitice, in raport
cu necunoscutul natural ce nu poate fi explicat.

Aparuta prin absorbire succesiva a elementelor din animism, totemism, fetisism etc., religia a
devenit o forma a constiintei ce intermedia relatia omului cu cosmosul. Constituirea religiei, ca
conceptie despre lume, corespunde nivelului de dezvoltare al intelectului uman, prin separarea
gandirii abstract-teoretice de cunoasterea empirica a realitatii, determinatd de necesitatea adaptarii
la mediul natural de existenta. Treptat, nofiunea generald, ca forma de cunostinta, se rupe de la
obiectul real si se transforma in esenta deosebita. Gratie faptului cd constiinta este inzestratd cu
capacitate creatoare, ea poate produce reprezentari specifice despre lumea inconjuratoare.

Conceptia religioasa despre lume este Intemeiata pe admiterea Inceputului supranatural al lumii,
care a avut drept rezultat dedublarea ei in lumea naturala si lumea supranaturala. Astfel, orice
religie cuprinde un sistem coerent de postulate care admite in planul cunoasterii mistice, prin
credinta neconditionata, existenta si forta autonoma totald a unei lumi supranaturale divine,
creatoare si diriguitoare a lumii reale, vizibile si invizibile. Religia, ca forma social-organizata a
credintei comunitatilor umane, forma de inchinare la forgele supreme, necesitd recunoasterea lui
Dumnezeu ca esenta suprema, demna de a fi venerata. Dumnezeu este privit ca Creator al lumii si
al omului, care conduce destinul acestei lumi, prin legi stabilite sau dupa bunul plac, intrucat are
asupra acesteia drept de viata si de moarte, ca asupra operei create.

Dorinta de a-1 urma pe Dumnezeu, ii permite omului sa formuleze valorile general-umane.
Religia opereaza o neta separare, pana la dedublare, a celor doud niveluri de existenta, cel al sacrului
si cel al profanului. Nivelul sacru cuprinde ceea ce este autentic, valoros, semnificativ, existenta
caruia nu depinde de nimic. Sacrul religios desemneaza lumea divind, inzestrata cu functii creatoare,
orientative si de supraveghere continua in raport cu lumea reala. La randul sau, nivelul profanului
reprezinta lumea trecatoare, in care are loc lupta dintre bine si rau, dintre adevar si falsitate, dintre
autentic si iluzie. In epocile de criza, in timpul unor tulburiri interioare persistente, 0amenii recurg
la nivelul profanului - la filosofie, iar la nivelul sacrului — la religie, in cautarea unor tehnici de
salvare.

Lumea divina este postulata prin intermediul credintei, cel mai important element al religiei.
Credinga este un fenomen psihologic indispensabil vietii umane. Ea consta in fixarea afectiva a
anumitor cunostinte, teze, judecati/prejudecati, explicatii, valori, simboluri. Prin aceasta se educa
sentimentul de securitate interioara a omului, de siguranta in raport cu viata si lumea. Un alt element
al religiei sunt dogmele, ce reprezinta adevaruri absolute care nu necesita a fi demonstrate. Obiectele
de cult (icoane, crucea, statui, rastigniri etc.) si ritualurile (botezul, cununia, ritualul funerar,
sarbatorile religioase) sunt, alaturi de credinta si dogme, elemente ce definitiveaza orice concept
religios.

Astfel, religiile nu satisfac doar necesitatea cunoasterii, ci raspund unor nevoi umane complexe,
care pot fi clasificate in:

- nevoi de ordin gnoseologic - religiile ofera imagini globale si unitare ale lumii, principii si
temeiuri ale existentei umane si universale, sub forma dogmelor religioase;

- nevoi de ordin spiritual si psihologic - religiile mondiale propun idealuri, in raport cu care
omul tinde spre purificare interioara. Religiile propun proiecte de umanitate autentica, or omenia
este cea mai inaltd valoare umana, care le intruchipeaza pe celelalte. Lumea divind este o forma
spirituala prin raportare la care omul isi evalueaza limitele cunoasterii si creatiei sale, isi propune
repere de autoperfectionare si norme de comportare in raport cu ceilalti. Prin organizarea ecleziastica
a sacerdotiului intr-o forma sociala de cult (biserica), utilizind un cod moral care prevede rasplati si
pedepse in viata de apoi, dar si perspectiva mantuirii, religia devine un instrument de modelare
spirituala a constiintei sociale.

3. Conceptia filosofica
In tendinta de a cunoaste lumea, spre deosebire de mit si religie, care pun accentul pe credinta,
filosofia utilizeaza metode si procedee rasionale cu ajutorul cdrora urmareste solutionarea cat mai
riguroasa a problemelor pe care le abordeaza. Dat fiind faptul ca filosofia analizeaza lumea in
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ansamblul sau, spre deosebire de alte stiinte care au ca obiect de studiu doar un segment al realitatil,
ea nu poate atinge gradul de rigoare al demersurilor stiintelor si nici nu poate apela la proceduri de
testare si de verificare la fel de puternice ca cele utilizate de stiinte. Totusi, ca si stiintele, filosofia
tinde spre rigoare, spre clarificarea rationala, spre demonstrarea ori argumentarea cat mai consistenta
a problemelor pe care le studiaza

In calitate de obiect de studiu, filosofia, vizeaza lumea ca totalitate, existenta in ansamblul sau,
adica infinitatea. Astfel, conceptia filosofica exploreaza ceea ce este, si incearca sa impuna si ceea
ce ea considera ci trebuie sd fie sau ci ar fi de dorit sd fie. In filosofie, conteaza mai mult problemele
pertinente puse de un filosof sau altul, decat solutiilor acestora. A pune o problema veritabild in
filosofie Inseamna a deschide un nou orizont teoretic. Este mai putin important faptul ca un filosof
dintr-o anumita epoca nu a reusit sa ofere solutia problemei pe care a pus-o. Aceasta reprezinta
sarcina pe care a lasat-0 pe umeri generatiilor viitoare, care isi construi propriile sisteme filosofice.

In cadrul filosofiei, acelasi fenomen sau proces poate face obiectul mai multor conceptii filosofice
plauzibile. Totodata, filosofia raporteaza intotdeauna problemele pe care le abordeaza la om si la
interesele, aspiratiile si idealurile sale, ludnd in considerare intotdeauna (chiar si atunci cand nu
constientizeaza sau nu recunoaste acest lucru) si valori, care, la fel, sunt expresii ale intereselor,
aspiratiilor sau idealurilor unor indivizi sau grupuri sociale determinate. Plus la aceasta, filosofia
propune ierarhii de valori, pe care incearca sa le legitimeze si sa le impuna existentei, la fel ca si
religia.

Asemanarile dintre filosofie si religie nu se limiteaza doar la aceasta. Atat filosofia, cat si religia
cerceteaza existenta in ansamblul sau, lumea ca totalitate. Ca si filosofia, orice religie contine si
consideratii asupra genezei, structurii si perspectivelor lumii. Ambele conceptii plaseaza in centrul
interesului sdu omul si problematica sa, incercand sa dezlege din misterul trecerii sale prin aceasta
lume. Nu trebuie ignorat faptul ca filosofia s-a nascut pe fondul unor viziuni mitico-religioase si ca
de-a lungul istoriei sale ea a interferat in diferite grade si modalitati cu religia.

Totusi, in timp ce filosofia se adreseaza, cu precadere, ragiunii si utilizeaza metode si procedee
rationale, religia se adreseaza, cu precadere, credinzei si apeleaza la dogme, care sunt declarate
adesea adevaruri revelate, adica adevaruri obtinute pe o alta cale, presupusa ca fiind infailibila,
decat ratiunea. Filosofia este preocupatd mai mult de existenta terestrda a omului si de sensul
existentei sale in aceasta lume, in timp ce religia este interesata mai mult de destinul postum al
omului, de cdile mantuirii sale. Daca filosofia este elaboratd, de regula, conceptual, intr-o forma
teoretica riguroasa, fiind accesibild doar persoanelor cu un grad relativ inalt de instruire, religia
este elaborata, in cea mai mare parte, in termenii limbajului comun (adesea arhaic, datorita fortei
traditiei in religie si conservatismului), fiind accesibila si persoanelor mai putin instruite.

Daca optiunea pentru filosofie este, cu precadere, rationald, cea pentru religie este, de multe ori,
pronuntat afectiva. Desi in multe privinte sunt opuse, cele doua modalitati de raportare la existenta
sunt considerate ca fiind complementare, putand fi adoptate de unul si acelasi individ. Au existat si
existd numerosi filosofi care au fost practicanti ai unor religii, tot asa cum au existat si exista
numerosi teologi pasionati de filosofie. Chiar daca s-au raportat sau se raporteaza in modalitati
sensibil diferite la cele doua forme ale culturii, si unii si ceilalti considera ca religia, respectiv
filosofia, nu le sariceste, ci, dimpotriva, le imbogateste universul spiritual. Este semnificativ, in
acest context, faimosul ,,pariu” al filosofului francez Blaise Pascal (1623-1662), formulat in termenii
unui rationament pragmatic: dacd Dumnezeu nu exista si credem in El nu pierdem nimic, dar daca
Dumnezeu exista si credem in El, castigdm totul!

Asadar, pe parcursul istoriei, conceptia filosofica, in diversele forme ale sale, a coexistat cu
diferite religii si chiar a incercat si le legitimeze rational. Indeosebi in Evul Mediu occidental
filosofia a avut 0 pronuntata coloratura religioasa, fiind redusa la conditia ,,servitoare a teologiei”,
conform faimoasei formule a lui Toma d’Aquino (1225-1274). In toate epocile au existat orientri
filosofice care au incercat sa concilieze filosofia cu religia. Este adevarat si faptul ca chiar si
ateismul a fost legitimat, de cele mai multe ori, cu argumente filosofice. La randul sau, religia a
beneficiat de multe ori de achizitiile filosofiei. De exemplu, teologia crestina, elaborata pe parcursul



Evului Mediu, este de neconceput fara imprumuturile conceptuale, teoretice si metodologice din
filosofia antica greco-romana.

De asemenea, filosofia nu-si poate elabora, mai ales in epoca contemporana, conceptia generalad
despre lume pe care o propune facand abstractie de achizitiile stiintelor. Ea nu se limiteaza insa la
simpla juxtapunere a datelor stiintelor, ci trebuie sa le integreze intr-o viziune unitara, coerenta si
consecventa. La randul lor, stiintele au de castigat din conlucrarea lor cu filosofia. Astfel, multe
descoperiri stiintifice dintre cele mai importante (atomismul, evolutionismul, heliocentrismul, etc.)
au fost anticipate in cadrul unor conceptii filosofice. Plus la acestea, cel putin o parte dintre metodele
si procedeele pe care le utilizeazi stiintele au fost fundamentate in cadrul unor viziuni filosofice. In
fine, tot filosofia este cea in masura sa evalueze semnificatiile si implicatiile umane si sociale ale
descoperirilor sau evolutiilor stiintei, sa realizeze controlul epistemologic al demersurilor sale, sa
fixeze norme etice, deontologice si axiologice ale cercetarii stiintifice.

De aici rezulta ca filosofia, stiinta si religia, desi sunt forme distincte ale culturii, au multiple
elemente comune si interferente, putand fi considerate modalitati complementare de raportare a
omului la existenta, raspunzand unor necesitati, aspiratii si idealuri umane relativ distincte.

Obiectul de studiu, problematica, domeniile si functiile filosofiei

Intrebarea ce este filosofia? apare odata cu intrarea in scena culturala si istorica a filosofiei insasi
si Se mentine mereu in actualitate. Acest fapt nu dezvaluie o imperfectiune sau o slabiciune a
domeniului, ci tine de natura specifica a filosofiei. Constant prezenta in creatia filosofica, intrebarea
in discutie se impune, nu doar in momentele de bilant sau in cele de trecere, In plan secund, al
interesului pentru filosofie, ci, dimpotriva, in momentele de fecunda afirmare sau in cele de rascruce
ale dezvoltarii spiritului uman. Raspunsul dat intrebarii ce este filosofia? este cel care organizeaza,
structureaza si ritmeaza, din interior, creatia filosofica, individualizand-o, atat prin angajarile sale,
cat si prin metoda preconizatd pentru realizarea scopului propus. Constitutiva creatiei filosofice,
intrebarea cu privire la identitatea filosofiei exprima caracterul ei reflexiv, de gindire creatoare,
intemeietoare.

Gandirea filosofica se defineste ca o activitate intelectuald reflexiva. Prin reflectie intelegem
capacitatea spiritului de a se intoarce spre sine, de a pune in discutie, cunostintele pe care le poseda,
in vederea examinarii temeiului si a justificarii sensului acestora. Modelul reflectiei filosofice,
exemplul ei cel mai accesibil, este ironia socratica, actul de a intreba, de a pune in discutie. in
Dialogurile platoniciene, Socrate nu transmite interlocutorilor, cunostinte noi. El se multumeste sa
puna intrebari si sa faca obiectii. Obiectia sparge unitatea, o fragmenteaza, iar de aici apare nevoia
cautirii unei noi unititi a cercetarii temeiurilor. In calitatea ei de reflectie critici asupra cunoasterii
si a fundamentelor ei, filosofia ofera temeiuri intelectuale convingerilor noastre.

Intelesurile principale ale filosofiei, in primii o mie de ani de existenta, au fost sintetizate de David
(Armeanul) in lucrarea sa Introducere in filosofie. David va cauta sa analizeze un numar de definitii,
evidentiind, printre acestea, urmatoarele: ,,Filosofia este cunoasterea celor divine si omenesti, este
pregatirea pentru moarte”; ,,Filosofia este cunoasterea celor ce sunt, ca ceea ce sunt, este dragostea
de intelepciune”. Conform traditiei, primul care si-ar fi spus filosof a fost Pithagora (580-500 i.e.n.).
Conform lui Diogene Laertiu, Pithagora ar fi spus: ,,Nici un om nu este intelept, ci doar zeul”.
Pentru greci, filosofia a insemnat in mod esential dragoste de intelepciune, o nazuinta si 0 capacitate
a omului de a tinde spre intelegerea a tot ce face posibil si tine laolalta tot ceea ce este. Iubirea de
intelepciune este distincta de insusi intelepciunea. Din fragmentele ramase de la Heraclit (540-470
i.e.n.) rezulta ca ,,multimea cunostintelor nu te invatd sa ai minte”. Deci, dupa Heraclit, numai
conceptul filosofiei apare ca iubire de intelepciune (din greaca phileo — dragoste, sophia -
intelepciune).

In cultura greaca, Platon si Aristotel ficeau distinctie dintre doud tipuri de intelepciune:
intelepciunea teoretica (sophia) si intelepciunea practica (phronesis). Prototipul primului tip de
intelepciune era considerat Socrate, in timp ce pentru Intelepciunea practica era Pericle. Un alt
inteles are intelepciunea in conceptia lui Seneca, care sustinea cé este ,,singurul mijloc de a depasi
conditia de muritor si chiar de a o transforma 1n nemurire”. Viata inteleptului nu este deloc inchisa
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in aceleasi hotare ca si a celorlalti. El singur este slobozit de legile neamului omenesc. Toate secolele
I Se supun ca unui zeu. Asadar, filosofia inseamna nu numai cunoastere sau nu numai un mod de a
gandi asupra existentei, ci totodatda un mod de a simti si de a te raporta la lume.

Mijloacele angajate de reflectia filosofica sunt deseori asemuite celor ascetice, cu deosebirea ca
cele filosofice se desfagoara in alt plan, in cel cognitiv si valoric. Ambele, 1nsd, presupun o eliberare
de empiric, de imediat, de utilitatea directa. In filosofie aceasta eliberare se aplica gandului pentru a
se autoexamina si intemeia. Tocmai aceasta afirmare constanta a puterii ratiunii de intelege si
cunoaste prin tentativa sa, de a se inalta spre absolut (esente), este supusa unei aspre critici de
Friederich Nietzsche (1844-1900). Anume in filosofia greaca, la Socrate si altii, existenta umana
este asezata sub tutela cunoasterii, care necesitd o fundamentare. Orice intemeiere, dupa Constantin
Noica, este salvatoare, pentru ca ea reactualizeaza adevaruri si valori, fara de care omul, istoria si
cultura nu ar fi posibile. In devenirea istorica, sunt reafirmate si recunoscute valori ca: adevdr,
dreptate, justizie si fericire. Este mersul firesc al culturii umane, in cadrul caruia principiile si
fundamentele sunt punct de reper, semne ferme in cadmpuri teoretice si practico-sociale.

Principiile si fundamentele furnizeaza temeiuri, atat diverselor arii de cultura, cat si unitatilor
istorice ale umanitatii. Numai din perspectiva unei asemenea idei, are sens diversitatea tipurilor de
culturd si umanitate, ce comunica unele cu altele si se fundeaza reciproc. Inceputul absolut, originar
este limitd a gandirii si ramane o taind a acesteia. Reflectia filosoficd incearca sa propulseze gandirea
dincolo de aceasta limitd, in cautarea fundamentului gandirii nsdsi. Mai mult decat atat, filosofia
presupune detinerea unui adevar fundamental, originar, indubitabil, absolut, drept arche, apoi
principiu. Filosofia presupune multe asemenea inceputuri.

Pentru ca ceea ce este absolut, originar, este inaccesibil cunoasterii, de aceea filosofia s-a orientat
spre cautarea temeiului, spre ceea ce intemeiaza. Temeiul trimite la ceea ce este baza de sustinere si
este destinat sd dureze. Temeiul si originarul se regasesc in ideea de fundament sau de fundare.
Anume prin aceasta, grecii au fost intemeietori sau au fundat filosofia si au pus bazele dezvoltarii
culturii europene.

Inainte de a parcurge formele istorice ale filosofiei va trebui sd ne pronuntim asupra semnificatiei
logice a termenului de filosofie. Pentru a deosebi operele filosofice de cele non-filosofice trebuie sa
explicam, cel putin provizoriu, intelesul filosofiei. O definitie cuprinzatoare a filosofiei, care
intruneste toate manifestarile culturale, cu numele de ,,filosofie”, pe parcursul istoriei, nu este tocmai
un lucru usor. O asemenea definitie poate sa includa prea mult, daca este prea larga sau putin, daca
este prea ingustd. Abia in perioada moderna s-a inteles ca numai Istoria filosofiei, poate dezvalui
firul conducdtor in labirintul preocuparilor filosofice, deoarece obiectul filosofiei nu este dat, ci a
fost constituit pe parcurs prin straduinte indelungate si prin corectari repetate.

Capacitatea de a se schimba sta chiar in natura obiectului filosofiei, asa ca Filosofia este insasi
Istoria filosofiei. Modificarea semnificatiei acesteia poate fi urmaritd in urmatoarele perioade:

I. In perioada incipientd, 1a inceputul sec. al VI-lea i.e.n., in Grecia, filosofia era conceputi ca o
gandire rationala si liberd despre Univers, spre deosebire de talmacirea religioasa, mitica si autoritara
ale aceleasi lumi;

I1.1n perioada clasicd, filosofia este considerati enciclopedie a stiinzelor, pastrandu-si o astfel
de conotatie pana la inceputul sec. al XIX-lea. Aristotel o numeste ,,prima filosofie”, ca cea dintai
stiinta care se ocupa de principiile tuturor stiintelor, care erau si principiile existenzei pure.

I11. In perioada medievald, dominanti este conceptia religiei crestine, iar filosofia este redusi la
logica, care are functia de a intemeia si formula dogmele religioase;

IV. In epoca moderna, tilosofia este considerata ,,prima filosofie”, iar idealul ei, dupa Descartes,
este de a descoperi un principiu din care, deductiv si cu necesitate matematica, sa fie explicat intregul
Univers. Universul este, pentru moderni, o ,,geometrie vie”, iar omul 0 ,,teorema in miscare”.

V. In perioada contemporand, are loc constituirea stiintelor speciale, iar raportul dintre acestea
si filosofiei se modifica in mod radical. Filosofia este redusa la analiza unor probleme mai concrete:
filosofia ca conceptie a rostului omului in lume; filosofia ca stiinta despre cunoastere.

Asadar, filosofia este stiinsa fundamentelor, a principiilor si legilor celor mai generale ale lumii.
Filosofia este o conceptie asupra vietii omului pentru a descoperi sau a crea idealuri si valori
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generatoare de fericire. Filosofia este stiinga principiilor sau nogiunilor prime ale lumii, prin care
cunostinga si viaga omului dobdndesc unitate sintetica sau sunt totalizate, iar stiingele speciale
sunt ajutate a-si armoniza rezultatele cele mai generale.

Filosofia, prin obiectul ei, are un caracter universal, care urmareste stabilirea unor adevaruri sau
valori cu aplicare universala asupra lumii si a vietii. Filosofia, insa, totdeauna a fost expresia gandirii
unei individualitati, adica filosofia, prin izvorul ei, mereu a fost individuala. Aceastd discordanta,
dintre izvor si obiect, este unul din aspectele distincte ale filosofiei. Specificul filosofiei se manifesta
in urmatoarele:

- Filosofia este o interpretare totalizatoare a lumii. Ca si stiinfa, ea este 0 forma de cunoastere;

- Filosofia se caracterizeaza nu prin insumarea datelor stiintei, ci prin interpretarea lor;

- Filosofia este o luare de pozitie rationala fata de realitate;

- Filosofia este cunoasterea si valorizarea cunostintelor.

Astfel filosofia este stiinta despre cauzele primare, ideile conducatoare de exprimare si lamurire
a lumii. Obiectul de studiu al filosofiei clarifica urmatoarele momente: este sau nu este filosofia
stiinta; relatiile filosofiei cu alte stiinte; domeniile specifice ale filosofiei.

Filosofia este o stiinga in sensul cel mai cuprinzator, de interpretare teoreticd, fiindca este o
incercare de a cunoaste ceea ce este, nu ceea ce am dori sau ar trebui sa fie, este o incercare de a
cunoaste existensa, nu idealul. Daca filosofia tinde, indiferent de rezultatele straduintelor sale, de a
expune ceea ce existd, nu de a zugravi icoane atragatoare atunci ea este cu necesitate o stiinza. Ce
fel de stiinta, care este campul ei de explorare? Raspunsul ni-1 ofera obiectul filosofiei. in istoria
gandirii umane au fost inaintate diferite interpretari referitor la obiectul filosofiei, care pot fi reduse
la urmétoarele:

- O prima eludare este a sustine ca filosofia nu are un obiect specific, ci este un aspect al
obiectelor stiinsifice, un punct de vedere asupra lor. Raspunsul nu numai ca lasa intrebarea intacta,
dar sufera de obscuritate fara remediu, deoarece aspect sau punct de vedere nu este decat o expresie
obscura fiindca nu ni se explica clar in ce consta acest aspect;

- Oadoua cludare este a spune ca scopul filosofiei nu este de a cerceta un obiect dat, ci subiectul,
constiinga, pentru care si prin care se constituie orice obiect. Afirmatia data este obisnuita astazi si
constd intr-0 limitare a termenului de obiect numai la o singura forma de existenta, la ,.existenta
externd sau corporala”.

Totusi, obiectul este orice existent, despre care vorbim sau pe care il cercetaim. Un asemenca
obiect de cercetare este si subiectul sau constiinza. In acest punct, modul de a concepe filosofia,
consta in urmatoarele: exista o ordine de probleme, care nu se includ in atributiile stiintelor speciale,
acestea fiind: problema noriunilor fundamentale, a conceptelor maxime, a categoriilor filosofice, a
principiilor generale (lat. principio - temelie, inceput, cauzi primara). In acest sens, dupa W. James,
,Filosofia este, in acelasi timp, cea mai sublima si cea mai banala din ocupatiile umane. Ea lucreaza
in colturile si firidele cele mai marunte si deschide cele mai vaste perspective”, adica filosofia nu
ofera cunostinse despre lucruri (concrete) sau despre existene, ci cunostinga existentei a lucrului in
genere.

Aceasta este unica determinare care arata ca stiintele speciale au ca scop, cunoasterea
existentelor, lucrurilor, iar filosofia este orientata spre cunoasterea liniilor universale ale existenselor
si lucrurilor, deci spre existenta in general. De aceea filosofia prin natura sa se rupe de orice
particularitate, se ridica peste orice orizont marginit pentru e gandi in sfera cea mai larga, pe care
ganditorul german Ch. Wolff o numea ,,a posibilului”. Filosofia are patosul universalului, fiindca
aceasta comportare garanteaza onestitatea si independenta intelectuala acea lipsa de prejudecati si
predeterminari prin care se recomanda disciplina noastra.

Asadar, filosofia este o stiinta a fundamentelor, a principiilor, a categoriilor de maxima
generalitate, care nu pot fi studiate de alte discipline: obiect, existenta, esenta, substanta, cauzalitate,
finalitate, universal, asemanare, deosebire, spatiu, timp. Filosofia este stiinta principiilor prime ale
lumii, prin care cunostinta si viata dobandesc unitate sistematica, iar stiintele speciale sunt ajutate a-
si armoniza rezultatele cele mai generale. De aici reiese cd filosofia nu se poate confunda cu alta
stiinta particulara si nici nu poate fi considerata o sinteza a disciplinelor exacte ori o suprastiinsa.
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Ea are obiect si metode proprii, fara a se distanta evident de metodele si rezultatele cercetarilor din
cadrul altor discipline.

Vizand fundamentele intregii existente, filosofia ramane deschisa oricarei existente, fiind totusi
stiinga, prin faptul ca este teorie, disciplina care aspira la aflarea adevarului. Astfel, filosofia este o
stiinga teoreticd, fundamentala, si are ca obiect de studiu — principiile prime ale lumii, adica ideile
conducatoare, legile cele mai generale ale existentei. Principiile filosofice de explicare a lumi sunt:

- Principiul unicitatii lumii;

- Principiul unitatii lumii;

- Principiul materialitatii lumii;

- Principiul idealitatii lumii;

- Principiul unitatii contrariilor;

- Principiul recesivitatii lumii;

- Principiul cauzalitatii lumii.

Obiectul de studiu al filosofiei este reprezentat de un sistem de categorii filosofice cu un inalt
grad de abstractizare prin care pot fi reflectate si evidentiate principalele domenii ale filosofiei:

- Ontologia (din gr. on, ontos — existenta si logos — cuvant, teorie) sau teoria existenzei - este
disciplina filosofica ce studiaza problematica generald a existentei: natura si esenta existenteli,
domeniile si formele sale, atributele fundamentale ale existentei (spatiul, timpul, miscarea etc.),
sensul devenirii existentei etc.

- Gnoseologia (din gr. gnosis — cunoastere si logos — cuvant, teorie) sau teoria cunoasterii este
disciplina filosofica ce studiaza problematica generala a cunoasterii: natura si structura procesului
cunoasterii, dinamica sa, problematica adevarului, criteriile adevarului etc.

- Epistemologia (din gr. episteme — cunoastere riguroasa, precisa, stiinta si 10gos — cuvant,
teorie) sau teoria cunoasterii stiintifice este disciplina filosofica ce studiaza problematica filosofica
a cunoasterii stiintifice: natura, structura si dinamica cunoasterii stiintifice, teoria stiintifica si
problematica sa etc. In ultimul secol in cadrul epistemologiei s-au constituit o serie de discipline
inalt specializate care studiaza particularitatile procesului cognitiv in diferite domenii ale cunoasterii
stiintifice: epistemologia matematicii, a fizicii, a biologiei, a stiintelor umane etc.

- Antropologia filosofica (din antropos — om si logos — cuvant, teorie) este disciplina ce studiaza
problematica generald a omului: natura si esenta existentei umane, sensul existentei umane,
libertatea, fericirea, realizarea umani etc. in afara antropologiei filosofice, existd si 0 antropologie
fizica ce studiaza problemele omului cu ajutorul unor metode si concepte proprii stiintelor.

- Axiologia (gr. axia — valoare si logos — cuvant, teorie) — disciplind filosofica ce studiaza
geneza, structura, interactiunea, cunoasterea, realizarea, ierarhizarea si functiile valorilor in viata
sociala, corelatiile dintre ele, dinamica sistemelor de valori etc.

- Filosofia politica — studiaza problemele si implicatiile filosofice ale vietii politice;

Filosofia moralei — studiaza problemele si implicatiile filosofice ale moralitatii;

Filosofia dreptului — studiaza problemele si implicatiile filosofice ale domeniului juridic;
Filosofia istoriei — studiaza problemele si implicatiile filosofice ale devenii istorice;
Filosofia religiei — studiaza problemele si implicatiile filosofice ale fenomenului religios etc.

Din caracterul intelectual al filosofiei decurge natura deosebitd a metodelor de cercetare si
conditia necesara de constituire a acestora. Caracterul general al demersului filosofic face ca
principiile prealabile fundamentale sa se constituie in reguli metodologice. Acest lucru va face
dificila separarea metodelor de continutul intrinsec al demersului filosofic propriu zis. Drept urmare,
adevarul filosofic, spre deosebire de cel stiintific, nu face abstractie de calea ce duce spre rezultat,
ci cuprinde rezultatul impreuna cu calea de cunoastere. Metoda in filosofiei nu constituie o realitate
exterioard continutului ei. In filosofie, in cele mai dese cazuri sunt utilizate urmitoarele metode:
metoda dialectica — maieutica, metoda metafizicd, metoda transcedentald, metoda fenomenologica,
intuitionista, hermeneutica etc:

- Metoda dialectica este calea de cunoastere care reflecta existenta in vesnicd miscare
schimbare, transformare (Socrate, Platon, Aristotel, Hegel, marxismul);

- Metoda metafizica reflecta existenta in forma statica neschimbata (Scoala eleatd, conceptia
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teologica).

- Metoda transcedentala sau critica kantiana implica cercetarea sistematica a cunoasterii pentru
dezvaluirea erorilor si analiza conditiilor care fac posibild cunoasterea stiintifica (Im. Kant);

- Metoda fenomenologica este calea care are ca principiu postulatul empirist al experientei si
include intuitia esentei neschimbdatoare a fenomenelor ca realitate autentica (Ed. Husserl);

- Metoda intuifionista este metoda capabila sa surprinda ceea ce este viu in devenirea continud,
in durata pura, care este insasi natura constiingei. Aceastaimplica contopirea constiinzei cu obiectul,
prin care ne situdm in interiorul obiectului pentru a sesiza ceea ce este unic in el (H. Bergson);

- Metoda hermeneutica este un mod specific de cunoaste a stiintelor spiritului centratd pe
interpretare, intelegere opusa explicatiei (W. Dilthey).

Cercetarea filosofica ne dezvaluie faptul ca aceasta implica multiple functii, dintre care
distingem:

- Functia metodologica traseaza caile generale de cunoastere, fundamentand
teoretic metodele principale de cercetare pentru diferite stiinte. In legatura cu aceasta functie,
filosofia analizeaza si elaboreaza ,,universaliile” culturii — nogiunile generale care constituie temelia
de explicare si intelegere a lumii;

- Funcria conceptuala releva faptul ca filosofia nu numai inainteaza nou cunostinte despre
lume, ci si formeaza (educd) o anumita atitudine a individului fatd de aceasta lume, fatd de
intelegerea sensului si rostului omului in lume;

- Funcria axiologica estimeaza intreaga existenta prin prisma sistemului de valori acceptat in
societate;

- Funcria praxiologica demonstreaza rolul social pe care il are filosofia in pofida caracterului
ei abstract. Ea studiaza structura generala a actiunilor, conditiile organizarii si distribuirii lor, pentru
a-si atinge scopurile, pentru a le eficientiza.

Asadar, din cele mentionate sustinem ca filosofia are insemnatate atat teoretica, cat si practica.
Semnificatia ei teoretica se dezvaluie in raporturile ei complexe cu stiinta, ca expresie a cunoasterii
umane. Insemnitatea practica a filosofiei consta in faptul de a ghida actiunile si gandirea umana:
,»gand cumpanit prin ordinea si unitatea cunostintelor; fapta cumpanita prin stabilirea principiilor
din care decurg normele de conduitd. Reiesind din ambele raporturi, filosofia mijloceste omului
orizonturi largi si luminoase”. (C. Radulescu Motru)

Problema fundamentala a filosofiei

In filosofie, spre deosebire de alte stiinte, este evidentiata problema fundamentala care ca un fir
rosu parcurge intreaga istorie a gandirii filosofice. Aceasta problema are urmatoarea formulare:
raportul dintre constiinga si existenta sau raportul dintre spirit si materie. Astfel, problema
fundamentala include 1n sine doud aspecte:

- aspectul ontologic care impune raspunsul la intrebarea: Care este originea, esenta existentei?

- aspectul gnoseologic care presupune raspunsul la intrebarea: Poate oare ratiunea umana
cunoaste principiul, esenta existentei?

Aspectul ontologic a cunoscut pe parcursul istoriei filosofiei multiple modalitati de rezolvare care
pot fi reduse la doua principale:

- rezolvarea materialista Sustine ca principiul, esenta lumi este materia. Nimic inafara materiei
nu existd. Chiar si constiinsa este definita tot de pe pozitii materialiste: ,,constiinta este forma cea
mai naltd si complexa de organizare a materiei...”, gandirea fiind o proprietate a materiei (P. H.
Holbach, C.-A. Helvetius);

- rezolvarea idealista sustine ca originea, esenfa lumii este de natura spirituala. Pe parcursul
istoriei gandirii filosofice s-au constituit conceptiile: idealismul obiectiv care acceptd o forma de
existenta independenta de gandire (Hegel sustinea ca ideea este o forma de Ratiune universala);
idealism subiectiv accepta o forma de existentd dependenta de gandirea omului (J. G. Fichte). O
forma a idealismului subiectiv este conceptia solipsista care sustine existenta sigura a Eului (solo-
singur) (G. Berkeley).

Aspectul gnoseologic abordeazi problema cunoasterii originii si esentei lumii. In functie de
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rezolvarea acestei probleme, s-au format doua direcsii in filosofie: agnosticismul (a-negare,
gnoseos-cunoastere) care neaga posibilitatea cunoasterii esentei lumii (D. Hume); scepticismul pune
la indoiala posibilitatea cunoasterii esentei lumii (Pyrhon, Porphirius) si optimismul care exprima

Toate conceptiile filosofice in functie de numarul de principii pe care se bazeaza in explicarea
lumii au fost divizate in:

- conceprii filosofice moniste care accepta pentru explicarea lumii un principiu filosofic
(Milesienii, Eleatii, Platon, G. Leibnitz, B. Spinoza, J. G. Fichte, W. G. Hegel);

- conceprii filosofice dualiste care accepta pentru explicarea lumii doua principii filosofice
(Budismul, Jainismul, Vedanta, Scoala naturfilosofica chineza, Maniheismul, R. Descartes, Th.
Hobbes);

- conceprii filosofice pluraliste care accepta pentru explicarea lumii mai mult de doua principii
filosofice (Carvaka, Empedocle, Anaxagora, Democrit, B. Russel).

Asadar, din aceasta perspectiva, istoria filosofiei poate fi conceputa ca o succesiune de interogatii
esentiale izvorate din curiozitatea unor oameni remarcabili: Socrate, Platon, Aristotel, Epictet,
Marcus Aurelius, Augustin, Pascal, Descartes, Locke, Kant, Hegel, Kierkegaard, Nietzsche, Russell,
Popper s.a., care au constientizat valoarea unui adevar fundamental: punerea de intrebari si cautarea
de raspunsuri cizeleaza gandirea umand, innobileaza spiritul, dezvolta inteligenta. Albert Einstein
admitea ca daca ar avea la dispozitie o ora pentru a rezolva o problema vitala, ar investi cincizeci si
cinci de minute pentru gasirea intrebdrii potrivite, menitd a-l conduce aproape instantaneu catre
descoperirea solutiei. In asa mod, unul dintre avantajele privilegiate ale studiului filosofiei este
faptul ca incurajeaza omul sa adreseze intrebari, sa initieze un veritabil seism intelectual din care
izbucnesc fara intarziere interogatii, mirari, seductii epistemice.

In acest sens, merita citatd afirmatia lui Bertrand Russell care considera ca: ,,Valoarea filosofiei
va trebui cautata in insasi incertitudinea ei. Omul care nu a auzit vreodata de filosofie trece prin viata
ca prizonier al prejudecatilor derivate din simtul comun, din obisnuintele si credintele epocii sau
tarii sale... De indatd insa ce incepem sa filosofam descoperim, dimpotriva... ca pana si cele mai
obisnuite obiecte ne conduc la probleme pentru care pot fi date doar raspunsuri foarte incomplete.
Desi nu e in stare sd ne spund cu certitudine care e raspunsul adevarat la indoielile pe care le ridica,
filosofia este totusi in masura sa sugereze multe posibilitati care ne largesc gandirea si o elibereaza
de tirania obiceiului. Astfel, desi diminueaza sentimentul de certitudine despre felul in care sunt
lucrurile, ea ne mareste mult cunoasterea a ceea ce ele pot sa fie; ea inlaturd dogmatismul oarecum
arogant al celor care nu au caldtorit niciodata in tinutul indoielii eliberatoare si tine treaza mirarea
noastra, aratandu-ne lucruri familiare intr-o lumina nefamiliara.”

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:
1. Definiti trasaturile concepriei mitice si religioase si exemplificati-le, tinand cont de tipologia
acestora;
2. Analizati comparativ conceptia stiinsifica prin raportare la conceptia filosofica despre lume;
3. Cum am putea sti cum sunt oamenii ,,dincolo de ce au facut ei ingisi“? Argumentati-va
raspunsul.
4. Interpretati semnificatia filosofica a urmatorului text. Argumentati importanta filosofiei,
domeniilor si metodelor ei de cunoastere, in formarea personalitatii tanarului specialist.
Valoarea filosofiei va trebui cautata in insasi incertitudinea ei. Omul care nu a auzit vreodatd
de filosofie trece prin viata ca prizonier al prejudecatilor derivate din simgul comun, din obisnuinzele
si credingele epocii sau tarii sale... De indata insa ce incepem sa filosofam descoperim,
dimpotriva... ca pdna si cele mai obisnuite obiecte ne conduc la probleme pentru care pot fi date
doar raspunsuri foarte incomplete. Desi nu e in stare sa ne spund cu certitudine care e raspunsul
adevarat la indoielile pe care le ridicad, filosofia este totusi in mdsurd sd sugereze multe posibilitdfi
care ne largesc gandirea §i o elibereaza de tirania obiceiului. Astfel, desi diminueaza sentimentul
de certitudine despre felul in care sunt lucrurile, ea ne mareste mult cunoasterea a ceea ce ele pot
sd fie; ea inlatura dogmatismul oarecum arogant al celor care nu au calatorit niciodata in tinutul
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indoielii eliberatoare s\ tine treaza mirarea noastrd, aratandu-ne lucruri familiare intr-o lumind
nefamiliara. ”

(Bertrand Russell, Problemele filosofiei).
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FILOSOFIA ORIENTALA
1. Caracteristica generala a filosofiei antice
2. Gandirea filosofica in India Antica
3. Gandirea filosofica in China Antica

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sa defineasca notiunea de teosofie, Brahma, atman, karma, mocsa, samsara, methempsihoza,
Dao, Ying si Yang, Ren, Jen, Li, Su, Ming;

- sa identifice si caracterizeze perioadele de constituire ale filosofiei indiene si izvoarele filosofiei
chineze;

- evalueze importanza concepyiilor filosofico-religioase ale Scolilor din India si China antica;

- sa argumenteze rolul principiilor moralei budiste si confucianiste in proiectarea propriului
sistem de valori si norme de conduita.

Caracteristica generala a filosofiei antice

In perioada antica, filosofia apare ca o noud forma de percepere a lumii, orientatid impotriva
formei anterioare de gandire miticd. Totusi, pentru un timp indelungat gandirea filosofica este
impletita cu gandirea mitica, in asa fel incat nu sunt comprehensibile conceptiile primilor filosofi in
afara cunostintelor mitice, care dominau géandirea anterioara. Filosofia s-a constituit de la bun
inceput ca forma specifica de manifestare a constiintei sociale, in sensul efortului de interpretare a
existentei, a naturii si a omului. Asadar, trasatura distincta a filosofiei antice este corelatia ei cu
cercetarea naturii, fapt ce a contribuit ulterior la dezvoltarea astronomiei, fizicii, biologiei. Drept
urmare, conceptiile filosofice ale primilor cugetatori antici sunt, in primul rand, reflectii asupra
fenomenelor naturii. Prin aceasta se explica faptul ca ocupatiile principale ale primilor filosofi erau
numite naturfilosofice.

In cultura europeani, istoria gandirii era studiati timp indelungat din perspectiva unui
europocentrism. Gandirea si civilizatia Orientului era indepartata de interesul stiintei occidentale,
fiind consideratd, initial, ca neinsemnata pentru cultura. Acestea ulterior au fost interpretate
tendentios ca o mentalitate preponderent mistica, indiferenta fata de valorile rationale si progresul
uman. Actualmente, insa, gindirea si cultura orientald prezintd un interes firesc in abordarea
problemei originii filosofiei.

Gandirea filosofica in India Antica
In India antica, filosofia se dezvolta in stransa corelatie cu religia, iar primii filosofi au fost preotii
care au promovat o gandire filosofica formata din concepte bazate pe gdndirea rationala si pe
credinga mistica, adica o teosofie. Inceputurile filozofiei in India ne sunt transmise prin Vede
(cunoastere). Originea lor este imprecisa, cele mai vechi dintre parti datand c. din anul 1500 i.e.n.
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In aceste scrieri cuprinzitoare este adunata cunoasterea mitici si religioasa a celor mai vechi timpuri,
Vedele fiind texte de cult, destinate intrebuintarii de catre preori. Vedele sunt compuse din patru
scrieri:

- Rig-veda (imnuri de lauda, rugdaciuni);

- Sama-veda (canturi)

- Yajur-veda (reguli de ritual);

- Atharva-veda (formule magice).

Acestora le-au fost adaugate texte explicative, ca Brahmanele, menite sa explice sensul si fina-
litatea sacrificiilor, precum si sa corecteze utilizarea formulelor magice. Cele mai importante, din
punct de vedere filozofic sunt Upanisadele, care cuprind temele fundamentale ale filozofiei indiene,
dezvoltate ulterior: invatatura despre karma, reincarnare si ideea unitara a echivalentei dintre atman
si brahman. Astfel, notiunile centrale ale filosofiei indiene prin care este reflectat specificul gandirii
orientale sunt:

- Brahma — principiul suprem in Upanisade, el este temelia unica a lucrurilor si a lumii; Spiritul
universal, Absolutul;

- Atman — sufletul individual, autor al actiunilor care determina conditia proprie fiecarei
persoane, care face posibild integrarea in ordinea universald;

- Karma — legea care guverneaza transmigratia, legea moralad care pedepseste pentru pacatele
trupesti, prin cuvinte si cu gandul printr-o ulterioara reincarnare;

- Samsara — legea care reglementeaza ciclul etern al reincarnarilor;

- Mocsa — eliberarea, prin detasarea de realitate a Eu-ului de mrejele realitatii empirice si de
orice determinism social obiectiv;

- Methempsihoza — procesul migratiunii, reincarnarii sufletului.

Asadar, cunoasterea ultima la care este necesar sa ajunga omul este aceea ca atman si Brahma
reprezinta in esenta o unitate. Nu exista nimic altceva decat aceasta unitate, principiul cosmogonic
atotcuprinzator, in care este inglobat sinele, ca tot ceea ce existi. In esenta sa profunda omul este in
stare sa cuprinda astfel esenta imuabila a fiintei. Omul este in mod inevitabil renascut pe baza
faptelor sale (karma), ludnd o noua infatisare. Lantul de reincarnari este infinit, intrucat toate faptele
mentin in functie migrarea sufletelor. Conceptul de samsara (,,curgerea care se reintoarce la
origine”) desemneaza implicarea omului in evenimentele lumii. La baza se afla o ordine morala a
lumii, cici faptele bune si rele conduc la o forma de viata superioara sau inferioara. In existenta
viitoare, in subtext se afla ideea unei legi cosmogonice infinite (dharma), care fundamenteaza, la
nivel cosmic ordonator, tot ceea ce se petrece si care se manifesta, pentru om, ca masura a actiunilor
sale. Fiecare individ este obligat sa traiasca in concordantd cu dharma sa, indeplinindu-si datoriile
ce 11 revin in conformitate cu pozitia sa in societate (casta).

In timpul Upanisadelor are loc o reevaluare pesimistid a existentei umane. Existenta este
considerata in nefericirea si fugacitatea sa. Suferinfa reinnoitd constant este creatd in eterna
alternanta dintre moarte si nastere. Bunurile externe ale vietii par lipsite de valoare in comparatie
cu Brahma cel imuabil. Astfel apare aspirasia spre salvare (moksha) ca eliberare din circuitul
reincarndrilor. Intrucat faptele sunt cauza si legaturd reincarnirilor, orice fapte, orict de bune, nu
pot duce la salvare. Calea cea dreapta este, astfel, abstinensa de la orice actiune si doringa (asceza).
Dar in sine, asceza se mentine inutild in afara cunoasterii. Cea mai inalta forma de comprehensiune
intuitiva a esentei Brahmei este forfa mdntuitoare: caci cel ce il cunoaste pe Brahma este el insusi
Brahma: ,,.Brahma sunt eu: cel ce stie acest lucru se elibereaza de orice constrangere”. Asa cum raul
se disperseaza in mare, anonim si amorf, tot astfel existenza individuala a ingeleptului se anuleaza in
Brahma cel infinit.

Fundamentul intregului sistem social, politic si religios al Indiei il constituie casta, care are o
vechime de peste 3000 de ani. Casta este o grupare inchisa formata din persoane care au aceeasi
origine, ocupatii, traditii si o ideologie, pe care a respecta cu cea mai mare strictete. Societatea
indiana cunoaste urmatoarele caste: 1. Brahmanii — erau dedicati vietii intelectuale, religioase,
indeplinirii sacrificiilor rituale, transmiterii si comentarii Vede-lor; 2. Kshatrya — erau nobilii, care
detineau functii de conducere laice in stat si aveau sarcina sa apere poporul, sa lupte si s comande;
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3. Vaishyas — erau marii sau mici proprietari si negustori, mestesugarii si taranii; 4. Shudrii — erau
cei care au fost cuceriti in rizboaie la fel si servitorii care slujeau castele superioare. In afara
sistemului de caste sunt cei din Paria sau cei de neatins. Paria desemneaza, prin definitie, pe cel
care nu poate fi atins, adica un om care este atat de nedemn si de impur, incat risca de a murdari pe
oricine: este paria oricine face o meserie care il pune in contact cu materii impure. Toti ,,cei de
neatins” sunt obiectul sanctiunilor degradante.

in jurul anului 500 i.e.n. incepe epoca sistemelor filozofice clasice. Spre deosebire de sfera
ideatica relativ inchisa a epocii vedice, acum apar diferite scoli in care pot fi distinse personalitati
individuale. Cu toate acestea, si aici se evidentiaza tendinta gandirii indiene de a mentine persoana
in spatele operei si de a nu acorda o atentie prea mare datelor istorice. In ciuda acestui fapt, filozofia
incepe sa iasa din cercul stramt al brahmanilor (preotilor) si sa patrunda inspre straturile ample ale
populatiei. Scolile filosofice indiene se numesc darsana (viziuni). In general se face distinctia intre
sistemele ortodoxe, care recunosc autoritatea Vedelor ca revelatie, si sistemele neortodoxe, care
resping aceasta autoritate. Cele sase sisteme clasice ortodoxe sunt: Nyaya si Vaisesika, Samkhya si
Yoga, Vedanta si Mimamsa.

> Nyaya trateaza indeosebi domeniul logicii si al deducriilor, in timp ce Vaisesika reprezinta o
filozofie atomista a naturii. Teoria deductiilor (Nyaya) opereaza cu un silogism cvintuplu (format din
patru judecati-premise si o judecatd-concluzie). Pentru ca o concluzie sa fie adevarata, este necesar
ca subiectul (muntele), cauza logica sau mijlocul de constatare (fumul) si concluzia logica sau ceea
ce este de demonstrat (focul) sa se afle intr-un raport adecvat unul fata de celalalt. Consecinza trebuie
sa fie mai cuprinzatoare decat cauza, adica se considera: Unde este fum, este intotdeauna foc; dar
nu pretutindeni unde este foc este mereu si fum.

> Filozofia naturii (Vaisesika) prevede alcatuirea a tot ceea ce este material din atomi
indestructibili, a caror conglomerare ca obiecte vizibile este insa destructibila. Dupa sfarsitul unei
perioade a lumii, legaturile se distrug, pana cand, dupa o faza de repaus, se regrupeaza formand o
noud lume. Sistemul reunit a acestor doud scoli se evidentiaza, indeosebi, datorita alcatuirii unei
stiinte a categoriilor. Cele sapte categorii sunt: substansa, calitatea, actiunea, relagiile de afinitate,
particularitatea, inerenza (relatia dintre partile reunite in mod necesar) si nefiinza.

» Samkhya reprezinta o conceprie dualista despre lume. Cele doua principii eterne si necreate ale
lumii sunt purusha, spiritul pur, si prakriti, materia. Purusha detine constiinsa, fiind insa cu totul pasiv,
astfel incat nu poate crea nimic. In timp ce Samkhya accepta initial un purusha cuprinzator, ulterior
porneste de la o multitudine de purusha individuale. Prakriti este forta activa si eficace, dar care nu
detine constiinga, deci nici finalitate. Doar prin convergenta celor doua principii poate fi creata
lumea. Cu aceasta ocazie in prakriti actioneaza 3 forse formative (Quna): cea luminoasa, fericita,; cea
mobild, pasionala,; cea obscura, obturanta.

Inainte de inceputul unei noi perioade a lumii aceste forte se afla in stare de repaus. Odati cu
inceputul miscarii lor, sunt create cele 24 de elemente de baza ca elemente materiale ale lumii (printre
acestea Samkhya cuprinde ragiunea, constiinfga de sine si perceptia senzoriala). Purusha este
complet separat de prakriti material, fiind doar in stare de contemplare fata de acesta. Din acest
motiv, legatura dintre spirit si trup nu este decat aparentd, fapt ce poate fi exemplificat cu ajutorul
unei comparatii: Dupa cum un cristal incolor, pare rosu, atunci cand in spatele sau se afla un obiect
rosu, tot astfel spiritul este afectat de senzorial, doar in aparenta. Procesele psihice perceptibile ale
sinelui tin in realitate de prakriti. Calea spre salvarea omului din circuitul reincarnarilor consta din
cunoasterea faptului ca purusha acestuia nu este deloc atins de nici un fapt lumesc. In acest fel
dispare orice interes fata de actiunile lumesti, fapt care produce o noua karma.

> Asadar, Samkhya ofera baza teoretica pentru Yoga, in timp ce Yoga reprezintd metoda practica
de infaptuire a salvarii. Spre deosebire de Samkhya, Yoga admite un zeu personal, ca fiind Zeul
suprem. Yoga este fundamentata pe ideea ca omul poate ajunge la linistirea sufletului, la o intelegere
superioara si, in cele din urma, la eliberarea de prakriti material prin concentrare, meditatie si
asceza. Sistemul clasic cuprinde 8 trepte, dintre care primele 5 se refera, in primul rand, la exerciriile
trupului, in timp ce ponderea ultimelor trei se afla la introspectia spirituala:

1. cumpanirea (respectarea preceptelor morale) ;
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2. disciplina (preceptele de purificare, asceza, studiul) ;

3. rinuta corporala corecta;

4. controlul respirayiei;

5. retragerea simgurilor dinspre obiectele exterioare;

6. concentrarea gandurilor asupra unui punct anume;

7. meditaria;

8. exalarea (unificarea spiritului cu divinul, anularea existentei individuale).

> Mimamsa se dedica regulilor de interpretare adecvata a Vedei. Aceasta este considerata ca
autoritate eterna si necreatd. Pentru a determina semnificatia unui text se cer parcurse cinci faze
precise. Corespunzator obiectului sau, Mimamsa tratecaza indeosebi teme hermeneutice si ale
filozofiei limbajului.

> Prin Vedanta (perfectionarea Vedei) au fost initial denumite Upanisadele, ulterior termenul
fiind utilizat pentru desemnarea sistemelor doctrinare care se bazeaza pe interpretarea Vedelor. Cel
mai important reprezentant este Shankara (c. 800 e.n.), a carui teorie este subordonata unui monism
strict. Nu exista decat un singur principiu primordial cosmic, care ca intreg trebuie inteles ca
Brahma, iar sinele individual ca atman. Relatia lor reciproca poate fi descrisa ca fiind aceea a
spatiului infinit fata de spatiul unor vase individuale. Este acelasi spatiu, care a fost delimitat. Astfel
adevarul este non-dualitatea (advaita), in timp ce pluralitatea lucrurilor nu este decat iluzie (maya).
Diversitatea fenomenelor empirice rezulta din necunoasterea prin ignoranta.

Salvarea din ciclul reincarnarilor este atinsd prin cunoasterea elevatd cu privire la atman si
Brahma. In Vede exista insasi anumite texte in care punctul de vedere este pluralist si unde este
acceptatd o multitudine de fiinze individuale. Interpretarea data de Shankara este aceea ca cea mai
inalta dintre cunoasteri coexista cu o treapta inferioara, adaptata la capacitatea conceptuala a maseli
mari de oameni. La acest nivel se vorbeste despre sufletele individuale si divinitarile diferite, care
sunt venerate in forme diferite. Cronologic, Vedanta este ultima dintre darsana (viziuni), desi
axiologic poate fi prima. Prin aceasta, trebuie sa intelegem desavarsirea intregii mosteniri filosofico-
culturale vedice, fiind cea mai impresionanta filosofie a Indiei.

Printre sistemele neortodoxe, care nu recunosc autoritatea Vedei si nici sistemul de caste, se
numara: budismul, jainismul si carvaca.

> Teoria Jainismului a fost intemeiata de catre Mahavira (c. 500 i.e.n.) care considera ca
elementele componente ale lumii sunt sufletele individuale si neaga, ca si Buddha, existenta unui
Zeu suprem. Sufletele individuale de la natura sunt apte de a atinge perfecriunea, si substansa
inanimata (de care tine spayiul, eterul, precum si materia). Fiind intrepatrunse de materialitate,
sufletele nu pot infaptui predispozitia lor naturala de atotcunoastere si de fericire. Astfel, in baza
activitatii lor, acestea atrag particule materiale, deci materie karmicd, care se stabilizeaza in baza
pasiunilor si determina includerea indisolubila in circuitul reincarnarilor.

Finalitatea fericirii este eliberarea sufletului si elevasia acestuia spre centrul perfectiunii. Pentru
a ajunge in acel stadiu, sufletul trebuie sa se elibereze de karma, impiedicand printr-0 viata plina de
virtute intruziunea in continuare si eliminand, in cele din urma, prin asceza, karma deja existenta.
Conduita unui jain presupune: dreapta vedere, dreapta cunoastere si dreapta purtare. Aceasta
scoald se impune prin respectul acordat vietii, care cere un regim alimentar strict vegetarian,
imbracaminte si Incaltaminte fard piele.

> Budismul se intemeiaza pe activitatea si pe teoria lui Siddharta Gautama (c. 560-480 i.e.n.),
cel care dupa luminarea sa s-a autointitulat Buddha. Budismul tine de religiile non-teiste, intrucat
nu cunoaste o divinitate eterna. Dupa budism nu exista o fiintare permanenta, totul fiind in curs de
devenire si perimare. Astfel, Buddha respinge insusi conceptul de sine (sufletul), intrucat nu exista
substansa durabila. Nici elementele finale, care fundamenteaza cursul lumii, nu sunt substante
materiale sau spirituale, ci proprietati si stari inconsistente. Acesti factori existenyiali (dharma)
formeaza 5 grupe: corporalul, senzayiile, distincyiile, forzele motrice si actele de constiinga. Din
acestea se compun toate fenomenele tangibile (pietrele, animalele, oamenii). Aparitia si disparitia
acestora sunt determinate de o dependenta cauzala.
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Buddha reprezinti doctrina reincarndrii si a expiafiei faptelor dupd karma. Intrucat nu existi o
substanta spirituala imanenta, noua fiinta, care se naste, ca urmare a faptelor celei precedente, nu va
fi identica nici la trup, nici la suflet, cu cea anterioara. Ceea ce dainuie dupa moarte este mai degraba
doar lantul cauzal al faptelor, care conduce la aparitia unei vieti noi. Aceasta interdependenta este
sustinuta in teoria nexului cauzal: Din 1. ignoranta se produc 2. forzele motrice care creeaza karma,
din acestea 3. o constiinza si, de aici 4. numele si forma corporala (individul), astfel se creeaza 5.
simyurile si 6. contactul (perceptia senzoriald) cu lumea sensibila, din 7. perceptie izvoraste 8. setea
(aviditatea) si odata cu aceasta 9. inclinatia vitala, de unde rezulta 10. devenirea karmica, si implicit
11. o noua reincarnare si 12. imbatrdnirea si moartea.

Acest ciclu nu poate fi intrerupt decat daca ignoransa si raul implicit sunt reduse la neant. Cu-
noasterea salvatoare consta din cele ,,4 adevaruri nobile™:

- Intreaga fiinzare este plina de suferina.

- Cauza suferintei este setea de viaza.

- Eliberarea de suferinta reprezinta stingerea setei de viasa.

- Lasuprimarea setei de viata conduce nobila cale octupla.

Nobila cale octupla cuprinde cele 8 precepte etice ale lui Buddha: contemplarea dreaptd, starea
de spirit dreapta, discursul drept, actiunea adevarata, subzistensa dreapta, aspirasia dreapta,
reflecsia dreapta, disolutia dreapta. Cel ce recunoaste adevarurile nobile si parcurge calea octupla
atinge salvarea. Finalitatea este patrunderea in nirvana (extinctia). Sensul este acela al starii de
completa suprimare a pulsiunii vitale si a ciclului de reincarndri. Inca din timpul vietii, cel luminat
se poale elibera de toate dorintele, intrand dupa moarte in nirvana absoluta.

» Carvaka sau Lokayata (orientat spre aceastd lume) - este unul dintre multele curente filosofice
materialiste din India antica, intemeiat de Carvaka. Comun pentru toate directiile materialiste este
principiul negarii vietii de apoi, legii karmei si a samsarei. Conform acestei teorii, omul este alcatuit
din patru elemente: pamdnt, apa, foc si aer. Unindu-se ele formeaza corpul, organele senzitive si pe
baza lor apare sufletul. Deoarece in om nu se gaseste nimic, ce ar supravietui dupa moartea lui,
reprezentantii Lokayatei vorbesc despre necesitatea folosirii de viata reald, de primit totul ce ea
aduce cu constiinta, ca laturile bune ale vietii pot echilibra raul si suferinta. Cat timp traiesti - traieste
in fericire, deoarece moartea nu o poate evita nimeni. Cand corpul va fi ars, se va transforma in
cenusad, si o noud transformare inapoi nu se va savarsi niciodata.

insemniitatea istorica

Perioada de timp ce Incepe aproximativ cu a. 1000 e.n. este considerata a fi epoca postclasica a
filosofiei indiene. De la inceputul sec. al X1X-lea se poate vorbi de perioada modernd, caracterizata
prin incidenta cu gandirea occidentald. Dintre filosofii occidentali, au fost marcati de specificul
gandirii indiene, in deosebi Schopenhauer si Nietzsche, care, drept rezultat, au promovat o viziune
sceptica asupra lumii si asupra sensului existentei umane. Cultura indiand a exercitat influente
majore si asupra culturii romanesti. Spiritualitatea indiana care abunda in idei filosofice a fascinat
personalitati distincte ca: Mircea Eliade si Mihai Eminescu. Eliade reprezinta cea mai buna calauza
in ceea ce priveste cultura indiana, in cadrul careia s-a simtit atras anume de practica, e experienta
religioasa, transpunerea ideilor in fenomene si de manifestarea sacrului. Nu dimensiunea erudita a
culturii indiene, ci expresia vie a spiritualitatii indiene l-au captivat. La randul sau, marele poet,
Mihai Eminescu, a intrat in contact cu filosofia budista direct prin incercarea de a traduce texte
budiste, iar indirect, citind interpretari din filosofia budista. Astfel, in opera eminesciana regasim,
adesea, numele lui Buddha, fata de care se exprima cu admiratie, dar si termeni din filosofia budista
sau idei foarte apropiate de cele promovate de Buddha.

Gandirea filosofica in China Antica
Filosofia chineza, ca si cea indiana, este dominata de ceea ce s-a numit coincidentia oppositorum
(armonia contrariilor), asa cum reiese mai ales din filosofia lui Lao Tze. Problemele fundamentale
ale spiritualitatii chineze sunt: Yin-Yang, Dao, spariul, timpul si numarul. O teorie relativ
“configurata“ despre opusele Yin-Yang apare pentru prima data intr-un fragment hi-tseu in sec. al
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V-lea i.e.n. Yin-ul si Yang-ul au fost privite ca niste simboluri, avand capacitatea de a cuprinde
foarte multe aspecte ale lucrurilor, fara a le descrie in mod explicit. Astfel, in cursul vietii de zi cu
zi, vechii chinezi, au ajuns sa inteleaga ca tot ceea ce exista poate fi privit prin cele doud aspecte ale
sale: ziua si noaptea, miscarea si repaosul, caldura si frigul, barbatul si femeia, exteriorul si
interiorul, s.a si au descris aceasta invatitura prin termenii Yin - Yang. In domeniul stiintelor din
China antica intalnim astfel de alternante, ceea ce arata caracterul dinamic, autentic, al gandirii.

Izvoarele filosofiei chineze se gasesc in gandirea mitica, reflectata in cele cinci carti, care
impreuna alcatuiesc Cartea Sfanta in cultura chineza. Acestea sunt:

- Cartea cantecelor si poeziei;

Cartea ritualurilor

Cartea istoriilor;

Cronicile statului Lu;

Cartea prefacerilor (Cartea transformarilor).

Cartea prefacerilor reflecta problema originii cosmosului. Se sustine ca, initial, exista o
ingramadire nebuloasa de substanta cu caracter inform, compusa din particule materiale. Chinezii
au numit-o tai-fi; adicd o masa alcatuita din particule de materie numite ¢i. Particulele materiale
sunt de doua feluri: unele au caracter pozitiv si se numesc Yang-fi, iar altele au caracter negativ si
se numesc Yin-fi. Ca urmare a ciocnirii acestor douad feluri de particule materiale se produc
schimbari; astfel apare lumea in forma cunoscuta de noi. Notiunile de Yin si Yang si relatiile pe care
ele le exprima au un continut foarte bogat. Yang si Yin sunt considerate doua forte primordiale ale
existenzei. Universul este unitatea dintre doua entitati cu caracter opus. Lumea este, deci, un
echilibru intre Yang si Yin. Doctrina despre Yin Yang ne demonstreaza ca materia este activa: natura
apare si se dezvolta, fiind supusa unei cauze, care nu se afld in afara ei si nu are un caracter
nematerial.

Conform credintelor chinezesti, lumea intotdeauna s-a guvernat singura. Cerul naste fapturi si
lucruri, pamantul le hraneste, anotimpurile vin si pleacd, cele cinci elemente se inlocuiesc reciproc,
Yin si Yang alterneaza mereu. Tot ce exista functioneaza de la sine. Diferitele combinatii ale acestor
doua aspecte si transformarea continua in care se afla, explica dezvoltarea si nasterea tuturor
fiintelor. Astfel ca autorii cartii Yi Jing, al carei intreg continut si idei reprezinta o dezvoltare a Tai
Ji-ului, au impartit simbolul intai in 4 imagini construite prin dublarea elementelor Yin (simbolizat
printr-o linie intreruptd) si Yang (simbolizat printr-o linie continud). Prin adaugarea unui element
Yin sau Yang la cele 4 imagini se obtin 8 trigrame: cerul, pamdntul, tunetul, vintul, apa, focul,
muntele si marea. Acestea se afla doua cate doua in reactie de atractie si respingere. Combinatia
acestora, formand 64 (8 x 8) hexagrame, sintetizeaza intr-un sistem ordonator comun toate fortele
cosmice. Cele doua principii cauzale sunt Yang (masculin, solid, luminos, activ, identificat cu cerul)
si Yin (feminin, moale, intunecat, pasiv, identificat cu pamantul). Prin interactiunea dintre acestea
este explicata formarea si transformarea tuturor lucrurilor si fenomenelor. Aceste idei sunt reflectate
in doctrina filosofica a curentului naturfilosofic chinez (Yin-Yang).

Perioada clasica a filozofiei chineze este marcatd indeosebi de doua scoli: confucianismul si
taoismul. Pe langa acestea exista numeroase alte curente, dintre care trebuie mentionate, alaturi de
invatatura despre yin si yang (naturfilosofica): legismul moismul, si nominalismul (sofismul).

Confucianismul se fundamenteaza pe invatatura lui Confucius (c. 551-479 i.e.n.), el insusi
considerandu-se ca si continuator al unor traditii mai vechi, careia vrea sa ii atribuie autoritate.
Continutul invataturii sale este, in deosebi, o filozofie morala si politica ritualista. Despre aceasta
aflam din cartea Analectele (Lun-yu), alcatuita de ucenicii sdi, in conditiile in care nici o lucrare a
lui Confucius nu s-a pastrat. O atentie si semnificatie deosebita este acordata conceptului Ren, care
in Analecte desemneaza virtutea prin excelenta, acea gragie datorita careia oamenii pot trai in
societate. Confucius mentioneaza ca Ren inseamna sa te domini pe tine insufi si sa te intorci la
normele de comportare Li. El sustine ca nu trebuie nici sa privesti, nici sa ascuti, nici sa spui, nici
sa faci ceva, care sa fie contrar normelor.

Un prim principiu etic enuntat de Confucius este reciprocitatea (Su): Ce tie nu-¢i place altuia nu-
I face. Spiritul acestui principiu se regaseste in toate ideile sale si este piatra unghiulara a vietii
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sociale. Din reciprocitate, Confucius deriva un al doilea concept Jen (Omenia-Umanism). Jen este
tradus adesea prin: dragoste, bundtate, compasiune. In cuvintele lui Confucius, jen inseamna ,,a iubi
pe oameni”, calitatea cea mai de pret a omului sau virtutea perfecta care implica: respectul fata de
semeni, prin savarsirea de fapte drepte si bundavointa. Jen este rezultatul a cinci virturi: ,,respect,
madrinimie, sinceritate, statornicie, bundtate. Omul respectuos nu este urat de altii, omul generos
castiga din belsug, omul sincer se bucura de increderea celorlalti, omul statornic isi atinge tinta, iar
omul bun este slujit de altii”.

Un alt concept al filosofiei confucianiste este destinul (Ming) care limiteaza puterea omului, dar
care nu are influenta asupra domeniului ce tine de Omenie si Libertatea umana. Spiritul omeniei
serveste drept punct de plecare in gandirea politica a lui Confucius, care accentueaza in calitate de
virtusi morale ale acriunii umane: umanitatea, echitatea, decensa, inrelepciunea si loialitatea.
Acestea se manifesta la nivelul intregii structuri sociale, la temelia careia, Confucius inainteaza cinci
principii privind cinci relagii personale si sociale, deosebit de importante: : conducator-supus,
parinte-fiu, frate mai varstnic-frate mai tanar, sot-sotie, prieten-prietena.

Asadar, stabilitatea statului se constituie pe morala individului si pe rolul central al familiei. Starea
de ansamblu a statului este determinata in mod decisiv de calitatea morala a suveranului sau.
Adevaratul suveran guverneaza poporul, doar bazandu-se pe exemplul moral personal. Un suveran
bun este urmat de oameni in mod firesc. Scopul suprem al acestuia trebuie sa fie bunastarea si morala
poporului sau, bogatia tarii si educatia. Ca educator, Confucius pornea de la principiul ca ,,oamenii
sunt asemanatori prin natura, insa neasemanatori prin practica”, iar ,,educatia nu admite deosebirea
de clasa”. In fapt, societatea umana se cere oranduita conform unei educayii care porneste de sus si
care este comparabila cu dragostea unui parinte pentru un fiu, precum si unui impuls de respect care
pleaca de jos, comparabil cu pietatea filiald. In asa mod, idealul societatii civile, dupa Confucius, il
reprezinta nobilul educat, inteleptul. Astfel educatiei, care cuprinde spiritul si inima, i se atribuie o
insemnatate deosebita. Omul este bun prin natura sa. Fundamentele tuturor virtutilor, sunt innascute,
omul neavand altceva de facut decat sa le pastreze si sd le dezvolte.

Un fragment din Marele studiu sintetizeaza interdependenta de natura morald dintre intreg si
partile sale componente: ,,Cand cineva doreste s guverneze o fard, mai inti trebuie sa mentina in
ordine propria sa familie. Daca cineva doreste sa mentina ordinea in propria sa familie, in primul
rand trebuie sa isi formeze caracterul. Cand cineva doreste sa isi formeze caracterul, trebuie in
primul rand sa detina cumpatul adecvat. Daca se cere a avea cumpdtul adecvat trebuie in primul
rand sa gandesti sincer. Pentru a gdndi sincer se cere a ajunge la judecata dreapta”.

insemnitatea istorici

Filosofia lui Confucius a devenit o un concept ideologic in cultura chinezd dominand timp de
peste doua milenii. Calea invataturii, a iubirii de oameni, a dreptatii si modestiei, calea de mijloc in
viasa practica sunt invataturi de o actualitate inepuizabila. Filosofia confucianista a trecut hotarele
Chinei, mai intai in Asia de Sud, iar, mai apoi, in Japonia. Modul de viata specific asiatic se afla si
astazi sub influenta gandirii confucianiste.

Transformarile profunde ale societatii chineze, care au precedat intemeierea Imperiului, nu
puteau sa nu suscite, la unii ganditori, o stare noua de spirit, prin care sa impuna reformarea
structurilor sociale traditionale. In asa fel a luat nastere 0 miscare cunoscuti sub numele de Legism.
Ideea principala a legistilor este ca pretinsele virtuti confucianiste trebuie respinse si inlocuite cu
supunerea fata de lege (fa), care trebuie sa inlocuiasca riturile (li). Conform unei afirmatii
confucianiste ,,riturile nu coboara pana la oamenii de rand, legea penala nu urca pana la nobili”.
Legistii suprima riturile si supun, chiar si aristocratia, imperativului legii. La baza statului se afla
legile inechivoce, obligatorii pentru fiecare (mai putin pentru principe), a caror respectare trebuie
garantata printr-un sistem riguros de pedeapsa si recompensa (principiul biciul si turta dulce). Scopul
acestora il constituie un stat atotputernic si bine organizat, care se sprijina pe puterea castei suverane,
a armatei si a agriculturii. Astfel, modelul de stat legist este pragmatic si antitradizionalist.

Legistii nu concep alt tip de guvernare decat cea monarhica, iar pringul este singura sursd a legii,
deci acesta Inceteazd a mai fi o persoana, el se confunda cu statul si propria sa valoare morald sau
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intelectuald devine irelevanta. Drept urmare, legea este universald, devenind chiar un principiu
metafizic. In timp ce confucianismul incearca sa restranga, in anumite limite, puterea monarhului,
legistii instituie despotismul, punandu-I pe print mai presus de orice, iar in final accepta, numai doua
forte: despotul si supusii. Fireste, cei din urma fara niciun drept, in schimb striviti de obligatii.
Adeptii legismului considera ca principele carmuitor dispune de doua mijloace eficiente: sanctiunile
negative (xing) si cele pozitive (de), respectiv pedepsele si recompensele. La drept vorbind, legistii
contau mai mult pe pedepse, decat pe recompense pentru obtinerea maximului de harnicie in munca
si de osardie in luptd, cele doua insusiri de capetenie cerute la supusii din acele vremuri.

Odata promulgata, legea devine intangibila si nici macar principele nu mai poate interveni pentru
a-i modifica aplicarea, functie juridica ce se traduce prin supunerea tuturor in fata legilor, indiferent
de viciile cu care aceasta s-a nascut, lucru care in constitutiile statelor moderne a capatat formularea:
Nimeni nu este mai presus de lege. In schimb, principele posedi acea tehnicd guvernamentala a
,reretelor”, care, bine folosite, fac din el un ,,carmuitor luminat” prin buna lui informare. Principele
are datoria sa stie tot ce se petrece in regat prin urmatoarele mijloace: declaragie obligatorie,
solidaritate penala si critica marturiilor.

insemnitatea istorici

In concluzie, intemeind si promovand o artd politicd practica si eminamente materiald, se poate
cu certitudine afirma ca filosofia legistd este diametral opusa umanismului in general, si celui
confucianist si moist, in special. Cu toate ca, per ansamblu, influenta legista a fost negativa, pana si
detractorii acestei doctrine au avut tdria morald sd recunoasca ca metodele legistilor, intre anumite
limite, au contribuit in perioada lor de glorie, la imbunatatirea vietii taranilor. Spiritul legist nu a
disparut cu totul atunci cand imprejurarile care i-au dat viata si-au incetat existenta, ci el se regaseste
in intreaga istorie a dreptului chinez, un drept esentialmente penal.

Marele rival al confucianismului a fost moismul, curent intemeiat de Mo Zi (Mo Di), care a fost
preocupat de probleme de logica, stiintele naturii si morala. Marea diferenta dintre acestia vizeaza
insesi fundamentele lor doctrinare: iubirea circumstansiala sau ierarhicd (Ren) in cazul
confucianismului si dragostea universala sau egalitara (Jian ai) pentru moism. Desigur, recunoaste
Mo Zi, Ren-ul confucianist inseamna iubire, dar o0 iubire limitatd, asta deoarece ,,ai datoria sa-ti
iubesti in primul rand propriii parinti”. Dar iubirea universala (egalitard), deopotriva pentru tofi,
este net superioara celei de tip Ren, prin aceea ca evita conflictele ce rezulta dintr-un sentiment mai
slab fata de alti parinti si fata de patrie.

Teza iubirii universale este argumentata de Mo Zi cu ajutorul interesului si al ragiunilor
religioase. Astfel ca, fiind omul cu desavarsire egoist, temeiul judecatii si actiunilor sale va fi
intotdeauna atat de practic-utilitar, incat pana si iubirea fasa de semeni va fi conditionata in functie
de profitul ce-l poate obtine de pe urma ei: ,,Cel ce-si iubeste aproapele va fi neaparat iubit, cel ce
face servicii aproapelui va fi neaparat rasplatit; iar cel ce uraste va fi urat si cel ce face rau, de rau
va avea parte”. Dacd absensa iubirii creeaza neintelegeri si tensiuni intre indivizi, intre state ea
genereazd conflicte si rdzboaie. Mo Zi condamna cu hotarére orice razboi de agresiune, ardtand ca
pagubele sunt de fiecare data mult mai mari ca avantajele obtinute de pe urma unei victorii militare.
Mo Zi considera ca politica trebuie sa aiba ca scop imbogatirea poporului si sporirea lui numerica.
Regele este reprezentantul Cerului pe pamant si trebuie sa fie ales dintre cei mai virtuosi cetateni,
iar apoi sa fie ajutat, in misiunea lui, de catre intelepti.

In fine, ne instiinteazd Mo Zi, iubirea universala trebuie completat, iar prin aceasta intarita, cu
virtugi precum cumpatarea si renungarea la lux, caci podoabele si lucrarile somptuoase, inevitabil
duc la scaderea nivelului de trai al celor multi, motiv pentru care statul si clasele aristocratice maresc
impozitele. Dar exagerand in sustinerea acestei idei, filosoful ajunge sd condamne toate artele
frumoase, Indeosebi muzica cea mult apreciatd de confucianisti. De asemenea, Mo Zi condamna
excesiva duratd a doliului impus de rituri si marea risipa din decursul funeraliilor.

Prin depasirea sferei profitului, iubirea universala dobandeste o baza religioasa, prin care
moismul se deosebeste de confucianism. Pe de o parte, confucianistii se ardtau rezervati, pana la
discretie, in chestiuni de ordin religios, pe de alta parte, moistii credeau cu tarie intr-0 divinitate

19



suprema (Cerul sau Cel de Sus) si in spirite. Mo Zi concepe Cerul ca o Fiinta ce iubeste binele si
urdste raul, ca impartitor al dreptatii (rasplateste pe buni si pedepseste pe rai) si ca atotiubitor de
oameni (aprobad dragostea dintre ei si dezaproba discordia). Drept urmare, iubirea universald
propovaduita de el este ,,conforma cu vointa divina”.

Mo Zi credea in demoni si spirite, sustinand ca credinta in spiritele atotvazatoare si perfect juste
tine oamenii pe calea virtutii, pentru ca fara teama de pedepsele supranaturale, acestia se
indeparteaza de ea la prima ocazie. Cu toata acestea, Mo Zi a combatut fatalismul si predestinarea,
considerdnd ca omul este autorul propriului destin, ca Cerul si spiritele nu sunt decat niste judecatori
drepti si ca ordinea sau dezordinea din societate depind numai de capacitatile organizatorice ale
carmuitorilor.

insemnitatea istorica

Predarea dialecticii in scoala moistd, o scoald foarte bine organizata, cu tinuta religioasa si
disciplind severa, intotdeauna a ocupat un loc de prim rang. Cerandu-le discipolilor s argumenteze
corect, Mo Zi a imprimat dialecticii un prim impuls, pe care succesorii sai, preocupati mai mult de
teorie, I-au concretizat in definitii, aforisme foarte concise si eseuri logice.

Cu toate ca n-au ajuns la o adevarata teorie a cunoasterii, meritul acestor dialecticieni consta in
aceea ca ,,au stiut sa dea o mai mare precizie gandirii” (M. Kaltenmark), ca au cautat moduri de
rationare corecta si ca, prin denuntarea modului defectuos de folosire a numelor, au avut relatii cu
Scoala Numelor (Nominalismul).

Cei mai cunoscuti sofisti, care — mai mult sau mai putin legati de scoala lui Mo Zi — au avut
preocupari de logica si de arta discursului, au fost, nominalistii. Ideea centrala a acestei doctrine era
unitatea universala (,,Universul este Unul”), de unde reiesea concluzia morala ca trebuie iubite
printr-o dragoste universal-moista toate fiintele, nu numai oamenii. Pentru a dovedi aceasta unitate,
ei evidentiaza cu ajutorul paradoxurilor relativitatea cunoasterii fenomenelor: diferentele se
contopesc in intreg si individualul in universal.

Foarte important pentru uimitorul sincronism cultural si filosofic al vremii, este faptul ca cele
mai izbutite paradoxuri ale nominalistilor (,,Ceea ce n-are grosime nu poate fi stivuit, dar se poate
intinde pe o mie de 1i”; ,,Fie o prajina de un picior lungime: daca in fiecare zi o tai in doua, poti
continua asa la nesfarsit, timp de generatii, fara sa-i dai de capat”; ,,Zborul unei sageti aruncata cu
putere este facut din timpi in care aceasta nu este nici in miscare, nici opritd”), par prelungiri ale
sofismelor lui Zenon din Eleea (zborul sagetii, intrecerea dintre Ahile si broasca testoasa). Prin
aceste subtile paradoxuri, nominalistii voiau sa demonstreze ,,inconsistenta ideilor preconcepute
despre conceptele de marime, intindere, timp sau miscare”.

Mai tarziu, nominalistii fiind preocupati de ,,corectarea numelor”, idee potrivit careia fiecarei
realitati trebuie sa-i corespunda un termen cu sens precis, ei nu mai inglobeaza toate fiintele intr-0
unitate si insista deja asupra diferentelor dintre ele.

insemnitatea istorici

Cu toate ca au pus bazele unei logici, nominalistii nu s-au bucurat de succesul meritat, deoarece
chinezii, erau mai preocupati ,,de arta de a califica decat de modul de a rationa”. Totusi, conceptiile
filosofice ulterioare, s-au servit, cu prisosinta, din progresele realizate de nominalisti in domeniul
logicii si al retoricii.

Cea de-a doua scoala care s-a remarcat in filosofia chineza antica a fost Taoismul, intemeiat de
Lao Dzi (sec. V/III 1.e.n.). Textul clasic al taoismulul este ,,Dao de jing" (,,Tao-te-King” c. sec. V/1II
i.e.n.), atribuit lui Lao Zi, care cuprinde invatatura cu privire la calea adevarata (dao) si la virtute
adica la relatia dintre dao si viata omului, indeosebi cea a suveranului. In acest fel, viata omului
este inteleasd ca inglobatd in calea cosmica a naturii. ,Masura omului este pamantul, masura
pamantului este cerul, cea a cerului este dao, iar dao isi este siesi masura."

Dao este originea tuturor lucrurilor: ”Dao 1l creeazd pe Unul; Unul il creeaza pe Doi; Doi il
creeaza pe Trei (triada Cer-Pamant si Unitate), iar Trei creeaza toate lucrurile”. Existd o
interdependenta intre lucrurile existente, adica toti existam unul in celalalt. Astfel, dao ar reprezenta
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originea primordiala a lucrurilor, necreatul ce creeaza totul. Dao nu are forma si nu poate fi vazut.
Exista inaintea Unicitatii si Unitatii. Dao nu este un zeu creator. Lucrurile apar, astfel, ca rezultat al
lui Dao. Este “calea naturala”. Lucrurile, n esenta lor, sunt miscate de Dao, dar fara scop si intentie.
Dao este esential, gol si privat de determinari, fiind potentialitate flexibila si inepuizabila ce contine
totul in stare originara. Dao este pretutindeni, chiar si in non-existenta, fiind infinit si atotcuprinzator,
fiind atat creatie, cat si distrugere. Dao reprezinta si miscarea. Miscarea inseamna transformare, iar
prin intermediul acesteia, unitatea poate deveni multiplicitate, pastrandu-si principiul eficacitatii,
dar si al vietii.

Ceea ce reprezinta dao nu poate fi exprimat adecvat prin cuvinte. Este ceva nenumit, intrucat
orice nume exprima ceva determinat ca existent, in timp ce dao transcende dincolo de toate
diferentierile, fiind un principiu care inglobeaza si dirijeaza alternantele. De aici dao este un
principiu de Ordine: al ordinii naturale si al ordinii morale si politice. Ca principiu al ordinii naturale,
dao se manifestd in marile ritmuri ale Universuri, in alternanta anotimpurilor, in cea a zilelor si
noptilor. Ca principiu al ordinii politice, reprezinta puterea magico-religioasa a conducatorului
capabil sa dirijeze lumea in totalitatea ei.

Drept urmare, calea cea dreapta a inteleptului si cea a suveranului intelept consta din a fi calauzit
de catre dao, inteleptul eliberandu-se launtric de orice fapta egoista. Inteleptul actioneaza prin ,,non-
actiune", ceea ce nu este echivalent cu ,,a nu face nimic", ci cu suprimarea oricarei interventii inutile
in evenimente. Cu cat omul incearca sa intervina mai putin, cu atat mai mult lucrurile se desfasoara
pe calea reprezentatd de dao. ,,Tao este eterna ne-facere, cu toate acestea nimic nu raméane nefacut”.
Pentru a fi pe placul Cerului, trebuie sa intelegem legea existentei contrariilor, negand aparenta
pentru a ajunge la adevirata esenta (relativitatea cunoasterii). Pentru a integra ordinea umana in cea
cosmica, ¢ nevoie de nondorinsa, noncunoastere si nefaptuire. Astfel, in cadrul daoismului, omul
trebuie sd integreze 1n sine curgerea naturald a lumii, el fiind, oaspete in aceasta lume, ci nu stapan
al ei.

In conceptia taoismului, statul si ordinea politica nu sunt respinse, ci sunt, in mod necesar, reduse
la masura lor minimala. Cu cat existd mai multe legi si prevederi, cu atat vor fi mai multi infractori.
Cu cat suveranul domneste mai putin, cu atat ii merge tarii mai bine. Numeroasele prescriptii morale
sunt un indiciu cu privire la faptul ca adevarata virtute s-a pierdut. Cel ce traieste conform virtutii
nu este nevoit sa cugete cu privire la aceasta si nici nu are nevoie de reguli pe care sa le respecte.
Inteleptul traieste in simplitate si actioneazi prin aparenta sa fragilitate. Astfel este adeseori
comparat cu apa: necesara pentru toate fiintele si, in ciuda faptului ca este fluida, nimic dur nu o
poate influenta. Cel ce cunoaste permanenta devine inzelept, inteleptul devine drept, iar cel ce este
drept devine domnitor. Domnitorul urmeaza Cerul, Cerul urmeaza Calea lui dao, iar dao este etern.

Astfel, taoistii atribuie o insemnatate redusa moralei confucianiste, ca expresie a pierderii
simplitatii initiale a virtutii. Ei incearca sa zdruncine certitudinile false existente in opinia oamenilor,
facand trimiteri la relativitatea experiengei practice si a etaloanelor valorice. Totodata, taoistii
subliniaza limitele vorbirii: dao nu poate fi parafrazat, decat prin formulari paradoxale, care se
anuleaza reciproc. Perceperea dao nu este posibila decat pe cale mistica, descrisa prin imagini.
Spiritul trebuie sa-si afle odihna, asa cum apa, de abia linistita, se limpezeste. Trebuie sa renunte la
a mai opune rezistenta, astfel incat sa se lase purtat de dao, precum o frunza este purtata de vant.

insemnitatea istorici

Principiul non-actiunii taoiste nu reflecta o pasivitate absoluta, ci doar o atitudine de neinterventie
in curgerea naturala a lucrurilor si de respect pentru autonomia celuilalt. Din faptul ca taoistul se
conformeaza lui Dao, adica aceluia care ramane fara actiune si totusi infaptuieste totul, rezulta o
eticd mai universala, decat cea a confucianistilor. Taoismul a avut o influenta profunda mai ales
asupra budismului si a constituit, in deosebi, o sursa importanta de inspiratie artistica si literard in
intreaga lume.

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:
1. Identificati conditiile care au dus la constituirea filosofiei in Orientul Antic si argumentati
specificul gandirii orientale prin notiunea de teosofie;
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2. Analizati deosebirile dintre sistemul social de caste indiene in perioada antica si cel din epoca
contemporana, evidentiind raportul dintre tradisie si drepturile constitusionale: egalitatea in fata
legii si respectul demnitatii umane;

3. Analizati comparativ problema originii si structurii Universului in conceptia Scolii
naturfilosofice (China Antica) si cea a Scolilor astice indiene: Samkya si Vaiseshika;

4. Intocmiti o lista de 5-7 principii de conduitd cu care vi identificati, analizand conceptia morala
confucianista si budista. Argumentati-va alegerea.
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FILOSOFIA GRECIEI ANTICE
1. Premisele si caracteristica generali a filosofiei Greciei antice
2. Filosofia preclasica din Grecia antica
3. Filosofia clasica din Grecia antica
4. Filosofia eleno-romana

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sd defineasca notiunea de principiu-substanta, miscare, repaus, existensd, neant, Bine, idee,
forma, materie;

- sd identifice si caracterizeze principalele probleme care i-au preocupat pe gdnditorii filosofiei
eline antice;

- sd analizeze comparativ problema fericirii si a cailor de atingere a ei la Scolile eleno-romane;
- evalueze contriburia lui Socrate si Platon in constituirea stiingei Logica la Aristotel;

1. Premisele si caracteristica generali a filosofiei Greciei antice

Filosofia greaca se distinge esential de filosofia orientala prin faptul ca aceasta este o gandire
independenta, rationala, deosebitd de gandirea teosofica a rasaritului. Stiinta s-a nascut concomitent
cu filosofia greaca, care si-a facut aparitia atunci cand s-a eliberat de sub autoritatea religiei; dupa
care face o curba ca mai apoi sa dispara, atunci cand se contopeste din nou cu religia (sec. IV-VI
e.n.).

Filosofia greaca apare si se infatiseaza aproape ca o minune in fata omenirii. Pentru a explica
aceasta enigma trebuie sa analizam cauzele principale care au determinat aparitia ei. Dintre
multiplele premise merita sa fie analizate urmatoarele:

1. Cea mai importanta premisa este legata de trasaturile specifice ale inteligentei grecilor: viziune
plastica si reflectie critica. Imaginatia plastica explica dezvoltarea accelerata si originala a grecilor
(sculptura, literatura, pictura, arhitectura). Cu toate ca grecii, imprumutasera multe cunostinte de la
orientali, ca de exemplu (cunostinte matematice de la babilonieni, astronomice de la caldeeni
(actualii sirieni)), ei au stiut sa le prelucreze, sistematizeze si sa le transforme in stiinte rationale,
intemeiate pe legi, dar nu pe calcule nesigure si aproximative.
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2. Libertatea religioasa era caracteristica, atat coloniilor, cat si Intregului popor grecesc. Religia
elend nu a alcatuit niciodata un sistem de dogme statice si despotice, care ar fi fost pazite cu strictete
de o clasa (castd) preoteasca, asa cum intadlnim la popoarele din India, Egipt si ludeea. Mitologia
greaca a avut in centrul sdu divinitati naturale, asemanatoare cu omul, dar nu divinitati despotice si
monstruoase, asa ca in religiile orientale. In asa fel sunt reflectati zeii in epopeea lui Homer si in
poemele religioase a lui Hesiod. Asadar, grecii, prin specificul religiei lor, au lasat liber sufletul-
cugetul, care si constituie conditia principala de a fi a filosofiei.

3. O alta premisa este legata de dezvoltarea economiei elenilor prin industrie si comers maritim.

4. Libertatea politica a coloniilor, care a venit in contradictie cu disciplina traditionala a polis-
urilor. Totodata, democratia, principiu de reglementare a vietii, atat in interiorul polis-ului, cat si a
relatiilor dintre polis-uri.

5. In sfarsit, o alta premisa, este legati de asezarea geograficd a coloniilor grecesti care la rasarit
margineau cu vechile culturi orientale, de la care, au si Imprumutat elemente progresive ale
civilizatiei acestora. Prin aceasta si se explica faptul ca primii filosofi au aparut in colonia ioniana
— orasul Milet.

Gandirea filosofica la greci nu ar fi aparut fara o pregétire spirituald anterioara in insasi mitologia
care a oferit samburele initial al dezvoltarii ideatice ulterioare. Aceasta pregatire a fost infaptuita de:

- Teogoniile lui Hesiod, care abordeaza problema originii divinitatilor;

- Cosmogoniile lui Homer, care sunt un amestec de geneza si nastere a naturii.

- Orfismul (dupa numele intemeietorului Orfeu), care accepta existenta sufletului si necesitatea
mantuirii lui. Orfismul influenteaza filosofia lui Pithagora, Platon, ca mai apoi, spre sfarsitul
antichitatii, sa reinvie si sa influenteze crestinismul.

Filosofia greaca cuprinde un interval de timp de lunga durata (sec. VII i.e.n. —sec. VI e.n.), care,
conform criteriului problemelor abordate, distingem urmatoarele perioade:

a. Perioada preclasica (sec. VII-V i.e.n) — in care este abordatd preponderent problema
cosmologica. Gandirea filosofica isi orienteaza reflectia asupra originii cosmosului si a substansei
(substanfa este elementul constant, identic cu sine, nesupus schimbarilor, transformarilor).
Reprezentantii acestei perioade sunt: Scoala din Milet (Thales, Anaximandru, Anaximene);
Pithagora si pithagoreicii; Heraclit din Efes; Scoala din Eleea (Xenofan, Parmenide, Zenon);
Empedocle si Anaxagora; Democrit din Abdera, sofistii (Protagoras, Hippias, Gorgias).

b. Perioada clasica (sec. V-1V i.e.n) — in care speculatiei abstracte i se adauga reflectia critica,
datoritd careia conceptiile obtin unitate si intemeiere logica. Esenta cosmosului este cdutata in ceea
ce cu sigurantd poate fi cunoscut: nogiunile, ideile, normele. in aceastd perioadi nu este pusi la
indoiald posibilitatea cunoasterii esentei naturii, dar se incearca a da raspuns la probleme profund
filosofice, cum ar fi: in ce masurd cunostinta poate asigura Fericirea; ce este Adevarul; ce este
Binele. Reprezentantii acestei perioade sunt: Socrate, Platon si Aristotel.

c. Perioada eleno-romana (sec. IV i.e.n. -VI e.n) — fiind perioada de cea mai lunga durata, in
cadrul ei nu mai Intdlnim conceptii cu adevarat originale. Principala caracteristicd a gandirii
filosofice eleniste este sincretismul — tendinta de a cuprinde intr-0 conceptie sau sistem filosofic
doui sau mai multe elemente striine, care pot fi chiar radical contrare. In aceasta perioadi filosofia
este subordonatd intereselor practice morale si religioase, de aceea distingem doud ramificari de
scoli eleniste:

- Scolile morale — care abordeaza problema fericirii si a cailor de atingere a acesteia: Scoala
epicurista, Scoala stoica, Scoala sceptica.

- Scolile religioase — care abordeaza problema mantuirii sufletului si a cailor de eliberare de
pacat: Neoplatonismul, Neopitagorismul, Scoala ludeo-Alexandrina.

2. Filosofia preclasica din Grecia antica
Prima scoala filosofica greacd s-a constituit in cea mai bogatd colonie-ioniana, orasul Milet.
Reprezentantii acestei scoli sunt: Thales, Anaximandru si Anaximene. Ei au fost desemnati ca
cosmologi, deoarece obiectul cercetarilor lor era cosmosul, sau numiti fizicieni, deoarece operele
lor, din care s-au pastrat putine fragmente, purtau titlul Peri Physieos — Despre naturd. In calitate
23



de principii-substante ale cosmosului au fost inaintate elemente materiale: Thales- apa,
Anaximandru — apeironul (nedeterminat, infinit), si Anaximene — aerul.

Primii filosofi au avut multiple contributii in domenii ca matematica, astronomie, geografie,
biologie, dintre care cele mai relevante sunt:

- lui Thales (c.624-546 i.e.n.) i se atribuie in domeniul matematicii: teorema proportionalitatii
si aplicarea perspectivista a acesteia; teorema despre injumatatirea cercului prin diametru, despre
triunghiul isoscel, despre congruenta unghiurilor opuse la varf, despre aseméanarea triunghiurilor din
egalitatea unei laturi si a doua unghiuri; datorita faptului ca include demonstratia, ca metoda
matematica, este numit, pe drept, parintele matematicii; in astronomie: a prezis eclipsa de soare
(585 1.e.n.), a determinat cursa Soarelui de la un solstitiu la celalalt; a declarat ca marimea Soarelui
ar fi a 720—a parte din cercul solar, si marimea Lunii ar fi aceeasi fractie din cercul lunar; a descoperit
cele patru anotimpuri ale anului si I-a impartit in 365 de zile; Asadar, Thales din Milet este cel dintai,
in toate: primul dintre cei sapte intelepti greci, primul filosof naturist, primul fizician, primul
astronom si primul matematician. Plus la aceasta, Thales a fost negustor, a calatorit mult in lumea
culta, cunoscuta pe atunci ca fiind cuprinsa intre Mesopotamia si pana-n Egipt. De-a lungul acestor
calatorii el a invatat foarte mult, deoarece s-a interesat de toate fenomenele vietii. Legendele spun
ca el a castigat admiratia clericilor din Egipt, aratand metoda simpla de determinare a inaltimii unei
piramide: a infipt un tarus in pamant si cand umbra lui a fost egala cu indltimea tarusului el a masurat
lungimea umbrei piramidei, care era exact cat inaltimea ei.

- lui Anaximandru (c.610-546 i.e.n.) i se atribuie in astronomie si geografie preocupari legate
de distantele, marimea si traiectoriile astrilor. El a realizat primul ceas solar si un glob ceresc (cu
pamantul in centrul universului) destinat navigatorilor si prima harta a lumii. Anaximandru credea
in existenta unui infinit numar de lumi si ceruri. In biologie, a afirmat ¢ animalele au aparut din
apa sau din mare (reiterare a principiului thalesian al umiditatii), dar omul "'s-a nascut intru inceput
din vietuitoare de alta specie", deoarece "progeniturile altor animale, curand dupa ce s-au nascut se
hranesc singure, in timp ce numai omul pretinde o ingrijire indelungata" .

- lui Anaximene (c.585-528 i.e.n.) i se atribuie in astronomie ca a fost primul om de stiinta care
a recunoscut cd luna nu poseda o sursa de lumina, ci o reflectd doar pe cea a soarelui si a explicat
originea curcubeului.

Primii filosofi milesieni au inaintat o conceptie monista si hilozoista despre lume, deoarece au
sustinut un singur principiu al naturii pe care il considerau insuflefit de o putere divina si creatoare.

Cu Pithagora (c.571 - ¢.497 1.e.n.) apare o noua directic in gandirea filosofica elena. La el
speculatia abstracta este combinata cu a adanca pornire mistica de orientare moral-religioasa, sub
inspiratia misterelor orfice. Orfismul sustinea necesitatea izbavirii sufletului de pacatele trupesti ca
conditie a migrarii sufletului si ca mijloc de a continua si dupa moarte curatirea sufletului.

Pithagora era originar din Samos, iar legendele ne indica ca a calatorit, indeosebi, in Egipt, de
unde si-ar fi luat bogatele sale cunostinte de matematica. El si-a organizat ordinul sau, in colonia
doriana din Italia, asemanator cu ordinele catolice din evul mediu, in interiorul careia se urmarea
un ideal de viata morala si religioasa. Acest ordin a fost prigonit mai tarziu si dispare prin sec. al
IV-lea i.e.n., dupa care reinvie la sf. sec. I e.n., dand nastere Neopitagorismului. A sustine hotarat
care idei apartin intrutotul lui Pithagora si care apartin elevilor sai, deoarece lucrarile ordinului erau
pastrate secrete si nu erau dezviluite decat initiatilor.

Ideea fundamentala a pitagorismului este ca principiul si substratul lucrurilor este numarul, care
exprima armonia si raporturile stabile ale acestora. Conceptia pitagoristilor este un progres in raport
cu cele sustinute de filosofii milesieni. Greutatea legata intelegerea numarului ca principiu a
cosmosului este depdsitd prin Tnaintarea interpretarii mistice a numerelor, care au proprietatea de a
se misca 1n spatiu. Asa cum din punctul de miscare se formeaza toate figurile geometrice, tot asa din
Unul Suprem se formeaza lucrurile sensibile. De exemplu, /=punct, 2=linie dreaptd, 3=triunghi,
4=patrat, 5=pentagon, 6=hexagon etc.; 3x3=9 exprima dreptatea, echivalenra, 2=barbatul,
3=femeia, 2+3=>5 familia.
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Armonia muzicala se exprima matematic prin raporturile spatiale ale coardelor lirei, tot asa
fiecare planeta este inserata intr-o sfera care se roteste si care produce un sunet muzical. Din raportul
de distanta intre sferele muzicale obtinem ,,armonia sferelor”, numita si simfonia cosmosului, pe
care nu o percepem, deoarece o auzim neincetat de la nastere

Pentru a explica structura si ordinea universului, pithagoreicii pornesc de numarul desavarsit 10,
baza sistemului zecimal, potrivit careia ei cauta sa descopere cele 10 plancte. Asa ajung la o
originala, dar abstracta structurd a cosmosului, in mijlocul careia se afla focul central, nu Pamantul.
In jurul acestuia, se rotesc 10 sfere, purtand 10 corpuri ceresti: Pamantul, Luna, Soarele, Mercur,
Venus, Marte, Jupiter, Saturn si sfera stelelor fixe. Mai trebuia o planeta, ceruta de numarul 10 si,
fiindca n-au descoperit-o, o inventeaza si 0 numesc (antichthom) Contra Pamdnt, planeta invizibila,
plasata in centrul Universului.

Noutatea acestei constructii astronomice, consta in faptul ca centru lumii nu mai era Pamantul, ci
o altd planetd. Mai tarziu, Aristarh din Samos (¢.320 i.e.n.) considera ca Soarele (Helios) este
centrul cosmosului, astfel apropiindu-se, cel mai mult, de elaborarea conceptiei heliocentrice,
definitivata de N. Copernic in sec. al XVI-lea.

Una dintre cele mai interesante aparitii ale filosofiei presocratice este Heraclit din Efes (c.540-
480 i.e.n.). A fost fiul lui Bloson si se tragea din neamul cel mai nobil al orasului, care isi avea
originea la Codrizi, in care era ereditara demnitatea de basileus (capatenia unui neam de aristocrati).
Din Tmprejurarile vietii sale nu sunt cunoscute multe, decat faptul ca avea o atitudine favorizanta
fata de aristocratie, ceea ce explica dispretul sau fata de oameni, izolarea si amaraciunea sa, si, NU
in ultimul rand, antiteza, constant accentuata, Tmpotriva masei si parerilor ei arbitrare.

El este cosmolog monist si hilozoist, in spiritul milesienilor, insa porneste de la o problema asupra
careia ultimii nu au reflectat. Acestia nu se intrebau in ce raport se afla lumea, care este in vesnica
miscare, schimbare, cu substanta constanta si neschimbata; cum se face ca din nimic, apare ceva.
Pentru a rezolva aceste probleme existau doua cai:

a. schimbarea este substanta lucrurilor, totul este schimbare — aceasta este calea lui Heraclit;

b. schimbarea este iluzorie, realitatea e 0 substanta unica, infinitd si neschimbatoare — calea lui
Parmenide.

Din opera lui Heraclit au ramas circa 130 de fragmente, in stil aforistic, paradoxal si obscur, ceea
ce a facut sd-1 porecleasca ,,obscurul”. Conceptia heraclitiana afirmd un singur principiu al lumii
care se afld Intr-0 vesnicd schimbare, transformare, dar care totusi este reglementatd de o lege
rationald. Totul curge (panta rhei), nimic nu exista, totul este in devenire, sau totul trece, nimic nu
ramdne. Heraclit afirma ca in unul si acelasi rau, nu te poti scufunda de doud ori, pentru ca nici tu,
nici apa, nu mai sunteti la fel.

Orice lucru iese din contrariul sau, caci in orice lucru este un da si un nu, o lupta interioard. Un
lucru nu este, ci devine, deoarece indata ce este ceva, i se opune contrariul sau — altceva. Aceasta
conceptie poartd numele de dialectica. Dialectica este metoda care concepe existenta in vesnica
schimbare, transformare. Miscarea, schimbarea este procesul de devenire, provocat de lupta
contrariilor, care este dublu: de sus in jos (foc-apa-pamant) si de jos in sus (pamant-apa-foc). Din
foc iese lumea, in foc se intoarce. Schimbarea, transformarea, miscarea, determinate de lupta
contrariilor este reglementata de o lege care asigura ca in mijlocul schimbarilor, transformarilor,
substanta sa ramana aceeasi, asa cum cere dreptatea si armonia. Aceasta lege este Ragsiunea (Logos-
ul). Sufletul si viata sunt foc, ideea care probabil se baza pe faptul ca sufletul fiintelor vii este cald.
Focul este ratiunea din noi, scanteie din Ratiunea Universala. Cand focul ne paraseste, murim si
ramane pamant si apd; cand focul se intoarce, acestea invie. Viata si moartea sunt momente
trecatoare ale aceluiasi proces al focului. Totul este in tot, caci focul creator si divin da nastere
lucrurilor si le insufleteste.

Binele si raul sunt acelasi lucru, acelasi proces. Nu stim ce este binele, daca nu cunoastem
contrariul sau — rdul, iar adesea trecerea de la bine la rau ramane neobservabila. Conceptia
heraclitiana a devenirii a influentat conceptia sofistilor, iar ulterior il va influenta si pe W. G. Hegel,
care va intemeia logic feoria dialectica. De la acest ganditor efesian ne-au ramas o seama de
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aforisme — profunde si enigmatice — care pot constitui teme de reflectie, dintre care reliefam:
,,Destinul omului este caracterul sau”; ,, Coboram si nu coboram 1in aceleasi ape curgatoare, suntem
si nu suntem”; ,,Cercetand hotarele sufletului, n-ai putea sa le gasesti, oricare ar fi cararea pe care ai
merge. Atat de adanc logos are”; ,,Fatd de divinitate omul matur pare a fi nevarstnic, asa ca un copil
fata de un om matur”; ,,Naturii lucrurilor 1i place sa ramana ascunsa”; ,,Cautatorii de aur sapa mult
si gasesc putin”; ,,Multimea cunostintelor nu te invata sa ai minte” sau ,,Magarii prefera paie fata de
aur; caci pentru magari nutretul este mai de pret decat aurul”.

Spre deosebire de Heraclit, eleatii tind sa determine tocmai ceea ce existd, ceea ce ramane, nu
ceea ce devine. Scoala eleata a obtinut acest nume dupa colonia Eleea, din sudul Italiei, unde a fost
intemeiatd si a obtinut o intensd dezvoltare. Invititura lor reprezintd un nou progres in istoria
gandirii. Ei considera ca substanta permanenta a lumii nu poate fi determinata decat daca o eliberam
de orice determinare calitativa si nu-i pastram decat unitatea abstracta, logica, de purd existenta.
Pentru eleati nu exista nimic decat Existensa, unica, infinita, lipsitd de orice determinare.

Scoala eleata este intemeiata de Xenofan din Colofon si se dezvoltd prin conceptia lui
Parmenide si obtine o subtilitate logica la Zenon. Problema capitala de la care porneste Xenofan
(¢.540) este Unitatea Divinitdfii, unitate pe care urmasii sii o vor aplica la Existensd. In operele sale,
Xenofan criticd religia miticd a grecilor si elementul al acesteia. Zeii nu existd deoarece ei nu pot
avea caracteristici si slabiciuni omenesti. Intr-o opera de-a sa, intitulata Despre naturd, el cauta sa
determine natura Divinitatii. Din Atotputernicia Divinitatii este dedusa Unicitatea Sa, din
Perfectiunea Sa este dedusa forma sferica, deoarece Dumnezeu este material, se misca, gandeste si
simte (hilozoism). Fiindca Dumnezeu este sferic si material, El este identificat cu Pamantul, care
este unica realitate.

Ideea originald a lui Xenofan este afirmarea sfericitatii Pamantului, care, pana la el, era conceput
ca o tipsie sau ca un cilindru. Ulterior, pamantul este transformat in calitate de principiu al lucrurilor,
asa cum era apa la Thales si aerul la Anaximene. Conceptia lui Xenofan, care il identifica pe
Dumnezeu cu Pamantul, poate fi considerata ca temelie ideatica pentru constituirea panteismului, in
epoca Renasterii.

Conceptia scolii eleate a fost dezvoltata ulterior de Parmenide (c. 501-492). Opera sa cuprinde
douad parti: calea adevarului, adica calea ratiunii, care duce la Existenta si calea senzoriala, adica
calea pérerii, care genereaza numai iluzii. Dupa Parmenide, intre gandirea noastra si Existensa exista
o desavarsita potrivire si corespondenta. ,,Acelasi lucru este gandirea si existenta”. Existenta este
unicul, plinul, caci golul nu exista. Daca ar fi mai multe existente, ar trebui sa existe golurile intre
ele, insa golul este totuna cu nonexistenta, deci ,,Existenta exista, non-existenta nu exista”.

Avem o singura Existensa, aceasta e Adevarul Suprem, ea umple totul, este nedivizibila, caci
diviziunea presupune golul, este neschimbatoare, pentru ca schimbarea presupune si ea non-
existenta, golul, trecerea de la un punct la altul prin ceva vid. Existenta este spatiul unic, continuu si
plin, fara nici o calitate si fard nici o schimbare. Astfel, conceptia lui Parmenide este o critica a
filosofiei lui Heraclit. Existenta statica este la Parmenide finita, ea este o sfera si este identificata cu
Divinitatea. Desi existenta nu poate fi decat gandita ea este de natura materiala.

Concluzia conceptiei lui Parmenide este negarea existentei lumii sensibile, unde domneste
miscarea si transformarea. Totusi, pentru a nu cadea in extrema, Parmenide construieste si 0 teorie
a lumii sensibile asemanatoare cu cea a milesienilor. El deduce lumea sensibild (materiald) din doua
elemente: usorul (focul, lumina), care este si esenta sufletului si greul (intunericul), din amestecul
carora, gratie principiului iubirii, se formeaza lumea reala.

Elevul favorit a lui Parmenide a fost Zenon (c.464). Originalitatea lui consta in apararea cu
argumente paradoxale a teoriei Existensei unice si neschimbdatoare. Modul de argumentare este logic,
in forma de dialog, de aceea este intemeietorul dialecticii (arta de a discuta). Polemica lui Zenon
este orientata impotriva a doud notiuni principale ale filosofilor precedenti: notiunea existenselor
multiple; notiunea miscarii, schimbarii.

Zenon a inaintat un sir de aporii (argumente paradoxale) dintre care s-u pastrat: aporia ,, Negarea
multiciplitatii”, potrivit careia, daca ar exista mai multe ,,existente” ar trebui sa existe spatii goale
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intre ele. Dar spatiul gol nu exista, caci este non-existenta. Daca in spatiile goale ar fi alte existente,
atunci ar trebui sa fie alte spatii goale mai mici, iar de cautam sa le umplem si pe acestea, golul
persista cata vreme existentele sunt multiple. Si tot asa la infinit, ceea ce este absurd.

Aporia ,,Miscarea nu exista” care este argumentata astfel: pentru ca un corp sa se miste, trebuie
sa strabatd un drum, insd pentru a strabate un drum, corpul trebuie sd strabata jumatate din acest
drum, si tot asa la infinit, caci spatiul strabatut poate fi impartit la infinit. Dar atunci miscarea este
imposibild, deoarece nu ne putem imagina si nu putem gandi ca un corp poate strabate, intr-un timp
limitat, un numar nelimitat de spatii. Infinitul nu poate fi finit.

Zenon inainteaza inca doua aporii: ,, Ahile si broasca testoasa’; ,,Sageata care zboara sta pe
loc”. Eroarea argumentelor lui Zenon, care duceau la negarea schimbarii, miscarii, decurgeau din
tendinta spiritului grecesc de a aplica la realitate ceea ce nu era aplicabil, decat pentru gandire, si de
a considera stiinta - o vorbire logic inchegata. Grecii, care recent descoperisera subtilitatile logicii,
se grabeau a potrivi realitatea dupa argumentele verbale. Totusi, paradoxurile lui Zenon nu si-au
pierdut farmecul pe parcursul timpului, fiind dezlegate abia in filosofia moderna.

Ideile eleate au avut o influenta impunitoare asupra dezvoltarii ulterioare a filosofiei naturii. In
gandirea filosofica se instaurase cele doua doctrine radical opuse: pe de o parte, totul este devenire,
nimic nu existd, (conceptia lui Heraclit), iar, pe de alta existensa eternd unica si constantd,
(conceptia lui Parmenide). Dupa critica data de aceste conceptii, filosofia naturii a urmat calea
directionata de eleati, cu schimbari esentiale ale conceptului filosofic a naturii. Cosmologia de pana
la eleati considera de la sine inteles ca substanza primordiala isi schimba neincetat calitatea: focul
devine apa, apa devine pamant. Eleatii criticau aceastd schimbare a calitatii ca fiind contradictorie,
sustinand ca substanta nu-si poate schimba calitatea, asa precum milesienii nu admiteau schimbarea
cantitatii.

Asadar, In cosmologia greaca se schitase doua legi: a constansei cantitative a materiei si a
constanzei calitative a acesteia. Problema aparuta era daca poate fi gandita o lume schimbatoare in
care totusi calitatea ramane aceeasi. Rezolvarea problemei a impus modificarea esentiala a
conceptului de naturd, in care se incearci a impaca schimbarea lumii sensibile cu neschimbarea
existentei in sine. Aceasta armonizare este infaptuita in sistemele lui Empedocle si Anaxagora,
Leucip si Democrit.

Cu Empedocle (c. 492-432 i.e.n) gandirea antica greaca face un real si vadit progres. El este una
dintre cele mai proeminente personalitati din istoria filozofiei antice grecesti, care apare in sec. al
V-leai.e.n. S-a nascut in Agrigent, in Sicilia, dintr-o familie foarte distinsa. Empedocle participa la
rasturnarea regimului oligarhic din cetatea natala si, refuzand apoi sa sprijine inaugurarea unui nou
regim autoritar, prefera sa cutreiere intreaga Sicilie ca retor si medic. Din creatia lui s-au pastrat
fragmentar doua poeme filosofice: Peri physeos (Despre naturd) si Katharmoi (Purificari). Primul
este consacrat evolutiei materiei, de la formele ei elementare, la alcatuirea universului si la aparitia
fiintelor vii. Al doilea, influentat de gandirea pithagoreica, are ca tema sufletul uman.

El este primul care a introdus notiunea elementului, notiune fundamentald in dezvoltarea
ulterioara a stiintei naturii. Elementul este caracterizat ca materie omogena in sine, inalterabil in
calitate, indivizibila si accesibila numai starilor schimbatoare de miscare. Dupa Empedocle, izvorul
deplin indreptatit al cunoasterii sunt perceptiile simturilor care constituie temelia sigurantei
adevarului. Miscarea, alterarea sunt caracteristici ale lumii sensibile, pe cand elementelor le este
caracteristica amestecarea si dezamestecarea (unirea si separarea). Influentat de filosofia lui
Parmenide, Empedocle sustine ca exista 4 astfel de elemente-substante: pamdant, apd, foc, aer.
Numarul substantelor consideram cd nu a izvorat dintr-o gandire sistematica a lui Empedocle, asa
cum au afirmat mai tarziu unii filosofi, ci a izvorat dintr-0 consideratie simetrica a teoriei numerelor
data de pithagoreici.

Pentru explicarea lumii alaturi de cele patru elemente fundamentale, Empedocle inainteaza o
cauza a miscarii sau o forta motrica. Aceasta idee vine in contradictie cu hilozoismul sustinut de
conceptiile anterioare. Empedocle este primul, in doctrina caruia, forfa si materia se despart ca
potente separate ale lumii. Totusi Empedocle nu se elibereaza pe deplin de gandirea mitico-
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religioasa, deoarece desemna in calitate de cauza a miscarii: dragostea si ura, ca doua forte ale
lumii, egal indreptitite, care provoaci unirea si separarea elementelor-substante. in asa fel, filosoful
ionian, explica miscarea, schimbarea, transformarea lumii sensibile.

Scarbit de politica si mai ales de tirania ce domnea in Agrigent - orasul lui natal - Empedocle se
retrage in Peloponez, unde si moare. In istoria filozofiei grecesti, Empedocle este important din
dubla ipostaza: intai pentru ca el face incercarea de a mijloci intre conceptia lui Heraclit si ontologia
lui Parmenide si, apoi, prin teoria lui despre cele patru elemente, ce pregateste drumul spre un
dualism cosmic.

Conceptiile ioniene despre natura au fost dezvoltate ulterior de Anaxagora (c. 500-428), care s-
a nascut intr-o familie nobila si avuta, in Clazomenai. Din dragoste pentru stiintd a parasit averea
care 1 se cuvenea de la tatil sau. De aceea Euripide il preamareste 1n celebrele versuri : "Fericit este
barbatul care s-a daruit stiintei”. La varsta de 21 de ani a venit la Atena pentru a studia filosofia,
unde a ramas 30 de ani. A fost influentat de doctrinele scolii ioniene si in special de Anaximene.
Anaxagora a scris o lucrare cu titlul "Despre natura”, care, spre deosebire de operele celorlalti
filozofi de pana acum, este scrisa clar si din care ni s-au pastrat cateva fragmente.

Daca Empedocle, pentru explicarea lumii sensibile, accepta existenta a patru elemente, atunci
Anaxagora afirma ca exista un numar infinit de elemente originare, pe care le-a numit spermata sau
homeomeriile (seminte). Aceste elemente - spermata sunt purtatoare de diferite calitati. Astfel el
incearcd sa explice transformarile calitative prezente in lumea sensibild si bogatia calitativa a
acesteia, de exemplu: ,,pdinea se preface in sange si muschi, deoarece acestea sunt prezente in
elemente mici in paine”. La inceput, aceste seminge alcatuiau un tot, un haos nemiscat. Principiul
miscarii patrunde in lume din afara. Acest principiu nu poate fi decat inteligent, caci numai prin
inteligenta putem explica armonia, cosmosul. Principiul, care constituie izvorul miscarii, este numit
Nous, adica ragiune sau materie cugetatoare. Nous este departe de a fi un principiu imaterial,
spiritual, este o materie corporald, dar cu adevarat aleasa, ,,cel mai fin si mai curat dintre toate
lucrurile, singur simplu si neamestecat cu altul, de aceea intotdeauna egal cu sine insusi, chiar daca
exista in cantitati diferite, materia miscata singura de sine insasi, care in acelasi timp este pentru
toate celelalte, principiul miscarii”. Anaxagora ii atribuie lui Nous intreaga stiinta si cea mai mare
putere. Astfel, Nous este la fel ca Logosul heraclitic, cu deosebirea esentiala ca nous nu intra in
procesul devenirii si nu se transforma in tot, ci, fata de celelalte materii, ramane totdeauna constant
sie insusi.

Constituirea lumii sensibile, Anaxagora o expune in felul urmator: ,,intr-un punct al amestecului,
materia cugetatoare, nous-ul, produce o miscare de rotatie de mare iuteala, care, in timp ce se intinde
din ce in ce mai mult imprejurul sau duce la modelarea lumii ordonate. Mai intdi prin aceasta rotatie
sunt separate doua mase mari, care se caracterizeaza prin contrastul: luminos, cal, subtire, usor, uscat
— Intunecat, rece, dens, greu, umed”. Acestea sunt desemnate ca aer. Amestecarea ultima trebuie sa
se condenseze in apa, pimant si pietre. In reprezentirile sale despre pimant, Anaxagora se apropie
de conceptia lui Anaximene, stelele le considera ca bucati de pamant si de pietre sparte care s-au
inflicarat in cercul focos. in aceasta filosoful vorbea o confirmare a omogenititii materiale a
Universului.

Gandirea sa materialista este speculatd de adversarii politici ai lui Pericle, care-1 acuza pe
Anaxagora de impietate (asebeia) fata de zei, obligandu-l 1n 434 1.e.n/433 i.e.n.sa se exileze
la Lampsakos, unde a decedat. Dupa moartea sa si in amintirea lui, populatia din Lampsaoos a ridicat
in agora un altar inchinat Spiritului si Adevarului. El a fost si un bun matematician, iar pentru felul
in care vedea fenomenele ceresti, Anaxagora a fost considerat ca precursor al lui Laplace si Newton.

Asadar, cu Anaxagora stiintele naturii inregistreaza progrese. Acesta a ajuns la o concluzie justa
cu privire la natura soarelui, caci ea a fost verificata de meteorul ce a cazut in centrul peninsulei
Galipoli. De asemenea si conceptia lui Anaxagora despre marimea planetelor constituie un progres.
El sustine ca soarele este mai mare decat Peloponesul, iar luna ca fiind locuita si avand munti si vai.
Un mare merit al lui Anaxagora este acela ca a explicat eclipsele de soare si de luna in chip stiintific.
De asemenea, el a mai explicat fenomenul grindinei. Anaxagora a fost cel dintai filozof care a
recunoscut importanta schimbarilor de temperatura si a diferentelor de temperatura in fenomenele
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atmosferice. Si nu in ultimul rand, lui i revine meritul de a fi fost cel dintai filozof, care a facut
deosebirea intre materie si spirit, natura insufletita si cea neinsufletita si care a accentuat
independenta spiritului fata de materie.

Eleatii au pregatit, prin conceptia lor despre o materie constanta si nemiscata, ce nu poate fi
sesizata decat de gandire, care singura este existenta adevarata si care se distinge de schimbarea
inselatoare a aparentelor senzoriale, drumul spre atomismul materialist. La fel si pithagoreii au
pregatit drumul spre ideea ca toate calitatile senzoriale trebuie sa fie reduse la anumite relatii
numerice intre formele corpurilor. Ideea lui Empedocle, contemporan al lui Leucip, prin care a
sustinut armonizarea datelor senzoriale cu doctrina Fiingei, a constituit premisa conceptiei atomiste.

Asadar, atomistii au putut sa formuleze, datorita acestor idei, un concept clar despre cum trebuie
gandita materia ca temei ultim al tuturor aparitiilor. Cu formularea acestui concept, materialismul a
fost desavarsit ca teorie consecventa a aparitiei lucrurilor din materie. Pasul acesta a fost indraznet
si cu urmari majore pentru istoria filozofiei si a stiintei. Este pasul pe care l-au facut Leucip si
Democrit.

Despre Leucip din Milet (c. 450) nu cunoastem decat ca a trdit in a doua jumatate a sec. V i.e.n.,
si cd a emigrat din patria sa, Milet, in Elea, unde a devenit elevul lui Zenon. Mai tarziu, a infiintat 0
scoald proprie in Abdera (in Tracia), unde Democrit a fost elevul sau. Scrierile lui Leucipp au fost
unite cu acelea ale lui Democrit intr-un "Corpus” si, din cauza ca s-au pierdut prefetele acestora, n-
au mai putut fi deosebite de acelea ale lui Democrit. Iata de ce, chiar si Epicur considera ca Leucip
nici nu a existat. Totusi, referindu-ne la Aristotel, putem sustine ca ideile esentiale ale atomismului
au fost inaintate de Leucip, iar apoi stralucit intemeiate de Democrit.

Leucip a avut curajul de a reduce toate deosebirile calitative ale lumii fenomenale la diferente
numai cantitative ale esentei adevarate ale lucrurilor. Aceasta idee a fost hotaratoare pentru istoria
stiintei europene. El este considerat fauritorul conceptiei atomiste. Leucip se afla sub influenta
ideilor lui Parmenide si Zenon si, anume, ideea despre legea constansei calitative. Substansa
primordiala este calitativ neschimbdatoare, insa aceasta nu este unica, ci este multipla, deoarece
exista si spagiul gol, non-existenza.

Democrit de Abdera (c. 460-370 1.e.n.) s-a nascut in orasul Abdera (de aceea el a capatat si
numele de Abderitul), pe coastele Traciei, intr-o familie bogata si influentd. A primit o educatie
aleasa, fiind instruit in diferite ramuri ale filosofiei si stiintelor, precum matematica, astronomie,
fizica si stiintele naturii. A frecventat cursurile lui Leucip, devenind cel mai apropiat si mai stralucit
discipol al acestuia. A intreprins numeroase calatorii de studii in Egipt, Persia, Etiopia si India, A
fost un admirator al pithagoreicilor si s-a inspirat din ideile lui Pithagora. Faptul ca si-a petrecut o
mare parte din viata calatorind si invatand I-a determinat sa considere ca patria unui om ragional, a
unui filosof, este Lumea intreagd. Incercand si se apropie de intelegerea legilor naturii si a cauzelor,
Democrit a cautat sa acopere cele mai semnificative domenii de cercetare din vremea sa:
cosmologie, fizicd, botanicd, zoologie, geografie, matematica, medicind, psihologie, gramatica,
muzica, afirmand ,,Prefer sa descopar o singurd explicatie cauzala decat sa ajung regele Persiei”.
Spre sfarsitul vietii s-a intors la Abdera, unde isi pierduse calitatea de cetatean din cauza ca isi
cheltuise, in multele sale peregrinari, averea mostenita. Dupa lectura publica a uneia dintre operele
sale, concetatenii au decis sa-i restituie suma cheltuitd in calatorii, ca o recunoastere a valorii
invataturilor sale, dintre care nu ni s-au pastrat decat circa 300 de fragmente. Cele mai importante
lucrari ale sale sunt: Mica cosmologie, Marea cosmologie, Despre dispozitia sufleteasca a
inteleptului, Despre geometrie, Numere, Pithagora.

Cosmologia lui Democrit se bazeaza pe doud adevaruri: nu exista decat spagiul gol (non-
existenta) si plinul (existenta). Plinul este alcatuit dintr-0 multime de corpuri foarte mici, invizibile
si indivizibile, pe care le-a numit atomi (din greaca atomoi-indivizibil). Atomii sunt ,,nenascuti,
nepieritori, inalterabili, indivizibili, omogeni in sine si omogeni cu toata cealalta Fiinz”. In contrast
cu stiinta naturii a lui Parmenide, Abderitul nu cauta sa explice migcarea dintr-o forta deosebita de
materie, ci o considerd, ca si ionienii, o insusire inerenti materiei. Insd, se deosebeste totusi de
hilozoismul ionic, caci corporalitatea omogena a atomilor nu poseda, dupa Democrit, capacitatea de

29



a se schimba calitativ, ci numai miscarea (din greaca kineesis-miscare). Aceasta este 0 miscare
spatiala, vesnica, originara, de agregare si dezagregare a atomilor.

Unirea si separarea atomilor este un dans mecanic, necesar, dar orb, fara un scop constient. La
inceput atomii se miscau in linie dreapta, dar ciocnirea lor laterald a determinat o miscare de rotatie,
care s-a intensificat si a promovat un vértej universal. In aceasta miscare de rotatie atomii de aceeasi
marime si forma s-au unit si au format materii de aceeasi natura. La inceput atomii au format cele
patru elemente stihinice: apd, pamant, aer si foc, din care au iesit corpurile si lumile. In pofida
hazardului aparent, totul se petrece determinat de un motiv, adica are loc cu necesitate.

Democrit a elaborat o teorie distinctd despre suflet. Pentru acesta, sufletul nu este o forta ce
creeaza lumea, ci el este o materie langa alte materii. Ca si la Leucip, la Democrit sufletul este
alcatuit din atomi fini, rotunzi, netezi, mobili, imprastiasi in corp. Atomii sufletului mai sunt numiti
atomi de foc, deoarece la Democrit focul este elementul cel mai mobil. Finetea si mobilitatea
atomilor de foc aduc cu sine primejdia ca acestia sunt impinsi inafara corpului prin presiunea aerului.
Aceasta presiune este resimtita de respiratie, care aduce mereu din aer, prin inspiratie, noi atomi de
foc in corp, pentru a impiedica, 1n acelasi timp, evadarea totala a atomilor sufletului, prin expiratie.
Incetarea totala a respiratiei are ca urmare, odati cu evadarea totald a atomilor sufletului, stingerea
fie partiala sau deplina, a vietii psihice. Odata cu moartea, se risipeste individualitatea spirituala a
omului.

Cunoasterea are loc prin contactul sufletului cu imagini mici (din greaca eidola - imagine), care
se desprind din lucruri si care plutesc in aer si patrund in suflet prin canalele simturilor. Referindu-
se la calitatile senzoriale: culoare, miros, gust, Democrit sustinea ca acestea nu exista in realitate, in
naturd. Acestea exista in corpul nostru si exprima natura noastra, nu a lucrurilor.

In ceea ce priveste problema fericirii, Democrit o reprezinti ca o conceptie morala destul de inalta
fata de predecesorii sdi. Pentru acesta, nu bucuriile externe ca bogatia, gloria si alte bunuri, produc
fericirea autentica. Fericirea se afla numai in suflet si, de aceea, acesta formeaza partea cea mai
nobila din om. Cine iubeste bunurile sufletesti, iubeste divinitatea si ceea ce este etern. Cine iubeste
bunurile corporale, iubeste ceea ce este omenesc si perisabil, care in realitate este lipsit de valoare.
Pentru a ajunge la fericire este necesara intelepciunea, unica care poate asigura armonia sufleteasca,
dat fiind c&, pentru a ajunge la o dispozitie fericita si echilibrata, omul trebuie sa aplice cumpatarea
in exercitiul placerilor. Armonia sufleteasca este o urmare a virtutilor si ea este alterata mai ales de
pofte si dorinte, pe care omul nu le poate realiza. Drept consecinta, omul nu-si mai poate pastra
ataraxia, care este o conditie a fericirii autentice. Iata de ce Democrit indeamnd omul sa nu
nazuiasca, decat ceea ce este posibil sa si realizeze. Zeii 1i dau omului numai ceea ce este bun, raul
isi are originea, dupa Democrit, in lipsa de intelepciune a omului.

Asadar, in opinia lui Democrit, numai cunoasterea poate garanta multumirea deplina. El sustinea
ca "Nu multimea de cunostinte este vrednica de nazuit, ci bogatia intelectului.” Teoria despre atomi
elaboratd de Leucip si dezvoltata de Democrit a fost preluata de Epicur si de Aristotel si ulterior a
deschis o cale de gandire stiintifica moderna incepand cu secolul XVIL

Nu cu obiectiile eleatilor impotriva schimbarii, transformarii, miscarii Existensei, ci abia cu
sa cedeze altor preocupari care, vor deveni principale in gandirea filosofica ulterioara. La aceasta
dezvoltare au contribuit si alti factori determinanti, in afara de filosofie, insasi. Dintre acestia fac
parte, in primul rand, avantul economic si politic, pe care il avu Grecia, dupa terminarea razboaielor
cu persii. Ca rezultat, se observa dezvoltarea economica vertiginoasa, inainte de toate, in Atena, oras
care s-a distins si in aceste razboaie inaintea tuturor celorlalte orase. Aici, in Atena, s-a concentrat,
la mijlocul sec. al V-lea, nu numai puterea politica si a comertului, ci si s-a instituit, cu ajutorul activ
a lui Pericle, Constitutia democrata, care 1i incuraja pe toti cetatenii la participare activa in domeniul
afacerilor publice. Prin aceasta, Atena a ajuns treptat si centrul vietii spirituale. In statul cel mai
activ, cu viata economica intensa si democratizatd, nevoia de cultura a fost dezvoltata si la cetateanul
de rand. Faptul de a sti a inceput sd ajunga o putere politica si sociala.
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Deci, cultura de pana acum nu mai era suficientd pentru nevoile comunitatii democrate. Lumea
voia sa stie mai mult, decat era in stare sa ofere instructia obisnuita din scoli. Omul trebuia, de
asemenea, si inteleagd mai mult, daca voia sa fie la inaltimea noilor circumstante. In felul acesta se
ridica problema culturii, problema asupra careia se orientase barbatii, indepartati de filosofia naturii
sl orientati spre teoria cunostingei, care in schimbul platii, se declarau capabili sa-1 faca pe oricine,
cetatean cultivat si activ.

Deplasarea interesului de la teorie la practica, de la cunoasterea naturii la cunoasterea omului si
conducerea lui, dezvolta spiritul critic pana la radicalism si inalta dorinta de a supune examenului
ratiunii vechile traditii, care se impuneau prin autoritatea lor religioasa si sociala. Astfel,
preocuparile filosofice sunt orientate spre cercetarea a ceea ce este omul, ce este viara, ce este bine
si rau, ce este adevar si eroare, care sunt temeliile si utilitatea oricarei credinge. Consecintele unor
astfel de orientari au dus spre destramarea traditiei si moralei stramosesti, afirmarea bunului plac al
individului, a scepticismului stiintific, care impune, totusi, reguli si retete de a izbandi, chiar
impotriva adevarului si dincolo de bine si rau. Astfel de retete practice au fost elaborate si inaintate
de sofisti.

Sofistica nu este un sistem filosofic, ci este 0 metoda, calea cea mai potrivita de a-i invata pe altii
anumite cunostinte practice si, anume, comportamente folositoare in viata publica si privata. Sofistii
nu erau profesori de teorie, iar partea predata de ei urmarea victoria si foloasele individului in viata
sa. Sofistii erau profesori de drept si avocati. Ei posedau arta de a discuta (dialectica) numita la ei
eristica, care nu urmarea demonstratia obiectiva, ci zdpacirea adversarului, ceea ce le-a atras mai
tarziu un renume negativ. Prin aceasta se explicd, pe de o parte, dispretul cu care vorbeste despre
sofisti Platon si, ceva mai tarziu, Aristotel. Pe de alta parte, prin aceasta metoda, sofistii au ajuns la
o adevarata virtuozitate, lucru care i-a facut sa fie foarte cautati de tineretul avut, bine platiti si purtati
in triumf. Obiectele despre care ei mijloceau cunostinte erau mai ales acelea pe care le dictau
interesele democratiei si anume: retorica si dialectica, etica si teoriile politice, apoi educatia sau
cultivarea tineretului, gramatica, stilistica, mitologia, teoria literara, muzica, meteorologia,
astronomia si cosmologia.

Dat fiind faptul ca scopul cunostintelor teoretice era succesul practic al individului, era natural ca
sofistii s@ caute sa stabileasca o teorie a cunoasterii, in sensul ca adevar si eroare, bine si rau, drept
si nedreptate n-au o valoare general-valabila, ci una subiectiva si relativa, fiindca acestea depind
numai de om, de constitutia si interesele individului. Astfel sofistii ajung la un ragionalism critic ce
sfarseste in scepticism sau chiar in nihilism.

Sofistii nu sant de origine atenieni, ci au venit la Atena, in calitate de dascéli ambulanti si
vdanzatori de ingelepciune. Primul reprezentant al filosofiei sofiste este Protagoras din Abdera (c.
480-410 1i.e.n.), contemporan mai batran a lui Democrit. Protagoras a fost de trei ori la Atena, iar
ultima vizita a fost fatala. Fiind invinuit de ateism, ceea ce a avut ca urmare ca scrierile lui sa fie
arse in piata publica din Atena, va fi nevoit sa o paraseasca, dar in drum spre Sicilia, naufragiaza
vasul maritim si moare in valurile marii.

Fragmente pastrate din operele lui Protagoras se refera la problema cunoasterii. Celebrul sau
fragment suna asa: ,,Omul este masura tuturor lucrurilor, a celor ce sunt ca sunt si a celor ce nu sunt
pentru ca nu sunt” sau ,,Cum imi apar mie lucrurile, asa sunt pentru mine, cum iti apar tie lucrurile,
asa sunt pentru tine.” Astfel, Protagoras considera ca dovedeste ca senzayia este temelia cunoasterii
si aceasta se schimbad de la om la om. Dacd pentru Protagoras realitatea se limiteaza la fluxul
fenomenelor, iar senzatia este singurul mod de cunoastere, si orice senzafie este relativa simtului,
ca si obiectului, atunci orice existenta este, deci, relativa. Nu exista nimic absolut.

Cu alte cuvinte, Protagoras a fondat un punct de vedere sceptic fata de posibilitatea omului de a
cunoaste lumea. Oamenii foarte diferit percep lumea inconjuratoare, in dependenta de starea, atat a
obiectului, cat si a subiectului cunoasterii, in fiecare moment de timp. Deci, lucrurile nu sunt pentru
toti la fel si, respectiv, nu poate exista o stiinta unica. Pot exista opinii diferite despre unul si acelasi
lucru, la fel de justificate pentru toti.

Gorgias (.483-375 i.e.n.) este cel de-al doilea mare sofist dupa Protagoras. In cursul lungii sale
vieti (108 ani), el si-a dominat epoca, bucurandu-se de o avere si de o glorie imensa, rostind
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discursuri oficiale si vazandu-si ridicata in Olympia statuia, in aur masiv. Pentru el, omul politic nu
are nevoi de virtutii pentru a culege roadele succesului, ci de practica si usurinta de a vorbi pentru a
nimici adversarul si a duce in eroare poporul.

Daca Protagoras si-a fondat sistemul filosofic pe unele teze ale lui Heraclit, atunci Gorgias si le
fondeaza pe filosofia eleatd. Teza principala a eleatilor era: ,,Fiinta existd, iar neantul nu exista”.
Gorgias transforma aceasta teza in urmatoarea afirmatie: ,,Nu exista fiinta, nu exista nici neantul,
adica nu exista nimic”. Teoria sa se reduce la urmatoarele: 1. Nu existd nimic; a. Neantul nu exista.
Daca ar exista neantul. ar exista ceea ce nu existd. Deci este ceva contradictoriu, ca sa existe si sa
nu existe in unul si acelasi timp; b. nu exista nici fiinza (existenta), caci daca ea exista, trebuie sa fie
ori eterna, ori temporara. larasi contradictie. 2. Daca ar exista ceva nu 1-am cunoaste. 3. Daca l-am
putea cunoaste, nu l-am putea impartasi si altora.

insemnitatea istorica

Asadar, sofistica reprezinta un moment critic in dezvoltarea gandirii grecesti, momentul de
disolutie a moralei religioase si afirmarea unei morale intemeiate pe lumina inteligentei. Din punct
de vedere al evolutiei ideilor, sofistica inlocuieste intelesul general al filosofiei, ca reflectie asupra
naturii, prin intelesul mai ingust de cercetare a omului. Problema omului s-a instaurat in filosofie,
de la ea va porni Socrate, pentru a-i da o noud rezolvare si care va deschide o noua cale. Problematica
fundamentala a filosofiei devine cunoagsterea de sine a omului si, prin om, a naturii. Sofistii incheie
perioada presocratica (preclasicd) prin descompunerea naturii, reducand lumea la senzatiile omului
si pun temeliile noii perioade — clasice -, abordand problema existensei, care este pusa in directa
dependenta de cunostinga omului.

In concluzie, asa cum istoricii artei au vorbit despre un miracol grec, la fel putem afirma si despre
filosofie. De-a lungul a doua secole (VI-V i.e.n.), ingrijorarea omeneasca a luat forma interogatiei
rationale. Au fost create, in aceasta perioada nu numai termenul de filosofie, desemnand cautarea
unei cunoasteri rationale, ci si principalele concepte de care filosofia se va servi, in calitate de
instrumente. Astfel sunt notiunile de principiu, element, cauza, necesitate, timp, dreptate, adevar,
dialectica, retorica, etc. Importanta acestei mosteniri se confirma, ulterior, in operele Iui Platon si
Aristotel.

3. Filosofia clasica din Grecia antica

Protagoras nu vazuse in om decat ceea ce este relativ — senzatiile, pe cand Socrate descopera in
om ceea ce este etern si universal. La randul lor, Platon si Aristotel, vor infaptui o sinteza filosofica,
cu amplitudine universala, care sa concilieze ideile anterioare despre ratiune, care din omeneasca,
cum era inca la Socrate, devine ratiune universala si divina.

In filosofia sintetica a acestei epoci se intrunesc toate ideile gandirii filosofice precedente, ca mai
apoi, aceasta sd devind rezervorul ideilor originale, care vor alimenta aproape toate doctrinele
viitoare. Atena devine orasul elenilor mobili, vorbareti entuziasti care au creat in artd Acropole, iar
in filosofie — ragionalismul. Atena pierduse credinta oarba in divinitatile traditionale, insa, a stiut,
prin reflectie critica, sa descopere o noua Divinitate — Rasiunea, creatoare a Adevarului, identic cu
Binele Suprem si cu Frumuserea Eterna.

Trecerea de la natura la om a schitat problema: cum poate cunoaste prin ratiune omul natura,
problema care nu a fost rezolvata decat dupa ce a fost intemeiata disciplina filosofica a logicii,
schitata de Socrate si desavarsita de Aristotel. Omul nu este numai o fiinta care gdndeste, dar si 0
fiinta care voieste, de aceea se impune problema voinsei si acriunii, din care, ulterior, va aparea etica
sau morala.

Socrate (¢.469-399 i.e.n.)

Socrate constituie de unul singur un moment istoric, un eveniment prin care ceva nou va surveni,
marcand, datand, respectiv modificand istoria. El a fost primul mare filosof grec care a fost atenian
de la nastere si a trait in ceea ce s-a numit “epoca de aur” a orasului. Socrate s-a nascut in Alopeke,
0 suburbie a Atenei, tatal sau fiind sculptor, iar mama — moasa. El indeplineste functii politice si
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lupta pentru principiul dreptatii. Poet, muzician, supus inspiratiei divine, ele vede, in filosofie,
muzica cea mai inalta. Moralist, apostol al virtutilor, el le reincarneaza, atat in viata, cat si in doctrina
sa, in fond nedisociabile: a trdi inseamna, pentru el, a filosofa, iar a filosofa inseamna a Invata, a te
pregati sa mori.

Toate sursele referitoare la caracterul lui Socrate il descriu prin doi factori: ca era urat (cel putin
ca un barbat mai in varsti) si cd avea un intelect stralucitor. In anii sai 50, Socrate s-a cisatorit cu
Xantipa, despre care se spune ca a avut un temperament dificil (dar acelasi lucru s-ar putea spune si
despre Socrate). Ea a nascut pentru el trei fii. Pentru un timp, Socrate a indeplinit rolul de hoplit,
participand la Razboiul Peloponezian — un conflict care s-a intins intermitent pe o perioada cuprinsa
intre 431 si 404 i.e.n. Multe dintre dialogurile lui Platon se referd la serviciul militar al lui Socrate.
In Apologia lui Platon, atunci cand are loc procesul lui Socrate, el isi compara serviciul militar cu
problemele sale de judecata si spune ca oricine din juriul care crede ca el ar trebui sa se retraga din
filosofie trebuie sa creada ca soldatii ar trebui sa se retraga atunci cand pare probabil ca vor fi ucisi
in lupta. Faimos deja, Socrate a fost condamnat la moarte de catre juriul Atenei. Cele trei motive ale
condamnarii se inscriu in registrele: moral (corupea tinerii), religios (refuzul de a crede in zeii cetatii
sl inventia unor noi zei) si metafizic (indiscretia de a fi cercetat cele de sub pamant si cele ceresti de
a fi schimbat prin vorbire o cauza nedreapta, facand-o mai dreapta, de a fi invatat la fel si pe altii).
Socrate a stat inlantuit 30 de zile, dar in fiecare zi 1l vizitau prietenii, care eventual au si pregatit un
plan de evadare pe care Socrate 1l refuza. La data executarii sentintei, Socrate accepta verdictul si e
obligat sa bea o fiertura otravitoare de cucuta.

Filosofia si metoda dialectica.

Pentru a intelege filosofia lui Socrate, trebuie sd mentionam problema capitala de la care porneste:
problema cunoasterii adevarului, indeosebi adevarul moral, prin care binele ar putea fi distins de
rau, in rezolvarea acestei probleme, Socrate, trebuia sa lupte in doud directii: pe de o parte, contra
tradigionalistilor, care vedeau adevarul moral in trecutul glorios; pe de alta parte, contra sofistilor,
care prin critica anarhica a moravurilor traditionale, daduse nastere unui individualism relativist fara
nimic constant. Asadar, Socrate trebuia sa lupte si impotriva ignorantei traditiei si impotriva anarhiei
hipercritice a sofistilor.

Pentru a descoperi un adevar sigur era nevoie de o cale, metoda, procedeu, care sd ducd la adevar.
Aceastd metoda a fost determinatd de Socrate, ulterior numitd metoda socratica, rfamasa pana in
zilele noastre ca procedeu de invatare. Metoda lui Socrate este dialectica, adica procedeu de aflare
a adevarului prin intrebare si raspuns. Socrate nu considera ca adevarul poate fi impus, ci voia ca
fiecare sa produca din sine, printr-o activitate intelectuala si personald. Adevarul se gaseste in
cunostintele noastre doar ca trebuie prin metoda dialectica sa-1 scoatem la lumina. De aceea, aceasta
metoda mai este maieutica, adicd arta de a mosi adevarul, facand prin aceasta o aluzie la
indeletnicirea mamei sale.

Asadar, fiecare este dator sa-si orienteze reflectia asupra sa: Cunoaste-ze pe tine insufi, cerceteaza
ideile primite orbeste prin traditie, recunoaste cad deocamdatd nu stii nimic si nu se poate sd nu
descoperi adevarul. Punctul de plecare a lui Socrate erau parerile brute si necercetate ale oamenilor.
Prin intrebari mestesugite (/ronia socratica), el aduna cazurile particulare, iar din compararea
cazurilor cauta sa scoatd partea comuna, caracteristica pentru nogiune. Asadar, scopul cercetarii
socratice era dobandirea nofiunii clare, acceptata de toti.

Sofistii se opreau la cazurile individuale, procedeul socratic se ridica de la cazurile individuale,
cu ajutorul inductiei, la noriune, printr-o definizie. Exista un adevar, exista principii generale, exista
cunostinge comune, care alcatuiesc Ragiunea. Socrate a descoperit ragiunea, el este teoreticianul ei.

Morala socratica.

Scopul intemeierii cunoasterii rationale este aplicare ratiunii la viata morala. Pentru Socrate, a
actiona moral inseamna a actiona dupa indemnurile gandirii si a principiilor rationale. Dupa el,
virtutea este Insasi ragiunea, iar virtutile sunt activitati ale ratiunii. Consecinta unei asemenea
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conceptii este ca virtutea, fiind stiinta, poate fi invatata. Este suficient a cunoaste binele, pentru a-l
savarsi. ,,Nimeni nu este rau cu buna stiinta, omul rau este ignorant, omul bun este intelept.”

Daca virtutile sunt idei, era firesc ca Socrate sa stabileasca un sistem de virtuti, in care virtuyile
particulare sa decurga din virturile generale. Virtutea suprema, nu putea fi alta decat infelepciunea,
din care decurg deductiv celelalte patru virtuti, dupa obiectul distinct al intelepciunii: 1. Pietate faza
de zei; 2. Dreptate fafa de oameni; 3. Curaj fata de primejdii; 4. Cumpatare fata de placerile
simgurilor. Socrate este primul ganditor, care da o temelie stiintifica moralei, iar Diogene Laertiu,
pe drept, 1l considera intemeietorul morale.

Stiinta virtutii duce cu necesitate la fericire, deoarece scopul vietii virtuoase este fericirea:
inteleptul trebuie sa fie fericit. Dupa Socrate fericirea este interesul, utilul, insa un interes general
care foloseste tuturor. Numai fapta altruista, viata virtuoasa aduce fericirea fiecaruia in parte si a
tuturor in general, egoismul se intoarce mai devreme sau mai tarziu impotriva egoistului. Asadar,
morala socratica este si un utilitarism obiectiv, preocupata de fericirea, binele tuturor.

Conceptia socratica despre stat

In ceea ce priveste raportul dintre individ si comunitate, individ si stat, Socrate se pronunta ca
cetdtean, care era adanc inradacinat in fiinta si viata poporului sau. Pentru Socrate atenianul, statul,
comunitatea poporului, patria nu erau numai marimi date, ci unitatea bunurilor si a valorilor celor
mai inalte, cu care Socrate se simtea legat nespus de intim si fata de care el se simtea raspunzator.

"Polis"-ul era pentru Socrate garantul legitatii tuturor faptelor. El era principiul care obliga pe
toti indivizii si principiul care determina valoarea tuturor indivizilor si al lor "areti" (conducatori).
Pentru secolul al V-leai.e.n., "areti" insemna nu numai o calitate imanenta, ci si de o valoare etico-
politica a omului, ce nu este determinata de constiinta individuala, dar numai de catre comunitatea
pentru care omul se poate dovedi ca fiind valoros prin calitatile sale morale si cetatenesti. Cetateanul
autentic slujeste intreaga sa viata patria si aceasta dupa aptitudinile sale personale. Statul si individul
apartin indisolubil laolalta. Socrate atenianul este constient ca binele sau mizeria insului depind de
statul in care acesta traieste, ca individul nu-si poate realiza fericirea sa decdt in acord cu binele
comunitarii. De aceea, cine voieste sa realizeze adevarata virtute, trebuie sa lupte pentru binele
comunitarii. Socrate considera existenta sa ca fiind legata indestructibil de cea a statului. Aceasta
convingere l-a determinat pe filosoful grec sa primeasca chiar si moartea pentru a dovedi ca insul si
comunitatea poporului apartin indisolubil laolalta. Socrate milita pentru o forma de guvernare in
care ajung la conducere numai cei pregatiti, cei care poseda stiinta necesara conducerii statului, adica
aceia care si-au legat existenta de temeiurile Logosului. Temeiurile vietii comunitatii trebuie sa le
constituie, deci, acelasi Logos etern, ca o putere ce singura poate salva de la scufundarea in haos a
existentei omenesti, pentru a o lega pe aceasta de ordinile adevarate ale vietii. De aceea, credincios
convingerii sale, Socrate afirma hotarat ca orice pozitie politica in stat trebuie sa fie fundamentata
pe stiinga: nu simpla posesiune a puterii, nici intamplarea, nici alegerea, ci numai stiinta il face pe
conducatorul politic autentic.

Sfarsitul tragic al vietii lui Socrate a fost piatra de incercare a conceptiei sale morale: el, care a
invatat pe altii cum sa traiasca, a stiut sa-i invete si cum trebuie sa moara. Acuzarea lui Socrate era
neintemeiata, dar era sustinutd de ura celora care vedeau in el filosoful, care prin critica sa ruinase
moravurile traditionale. Acuzatorii, ignorantii sai patimasi, nu puteau si nu voiau sa deosebeasca
anarhia sofistica de etica rationalistd socraticd. La propunerea elevilor sai, in frunte cu Criton, de a
fugi din inchisoare prin coruperea paznicilor, el raspunde prin refuz si sustine: ,,mi-am jertfit viata
pentru luminarea patriei, daca meritele mele nu vor fi recunoscute, fara sa ma apar, inseamna ca m-
am 1ingelat si ca trebuie sa mor”. Ultimele cuvinte ale lui Socrate au fost “acum este ora sa ne
despartim, eu ca sa mor, voi ca sa traiti. Care din noi paseste spre lucrul mai bun, nimeni nu stie,
fara de numai Zeul. ”

Moartea lui Socrate prin otravire este reflectatd in Fedon de catre Platon. Este moartea unui
intelept ce are presimtirea ca posteritatea il va razbuna si ca amintirea pioasa a umanitatii, i va
asigura si pe pamant nemurirea. Cu toata ura stupida a contemporanilor, moartea lui Socrate a
exercitat o influenta nobila pana in zilele noastre, caci tristd nu este moartea, ci viata lipsita de o
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semnificatie superioara, semnificatie pe care nici o nedreptate nu o poate injosi, iar moartea nu o
poate decat o Tnnobila.

Insemnaitatea istorici

Asadar, Socrate este primul filosof grec ce s-a preocupat de stabilirea universalului ca temei
filosofic al stiintei morale si, prin urmare, al oricarei stiinte. De asemenea, el este descoperitorul
lumii interioare a omului si modalitatii de manifestare a acesteia. Socrate a lansat o doctrina
optimista despre natura omului, capabild, prin educare, dar mai ales prin autoeducare, sa se
autodepaseasca, si sa devina libera, stapana pe propria soartd. Prin propriul exemplu, el a contribuit
la dezbaterea relativismului gnoseologic si moral, la reliefarea valorii stiinzei si la cristalizarea
modelului autentic al filosofului. A fost primul ganditor care a demonstrat ca, in orice timp si loc, in
orice circumstanta si in fiece activitate, viata ne ofera oportunitatea de a contempla, de a filosofa,
adica de a ne apropia de intelepciune. Cunoasterea de sine si grija de sine, in numele autodepasirii,
in scopul participarii eficiente in viata cetatii, sunt imperative ce nu si-au pierdut relevanta nici
astazi.

Plus la aceasta, Socrate a jucat un rol exceptional in aparitia si dezvoltarea nemijlocita a clasicii
mature. Marele filosof a dezvoltat dialectica realitatii si ideii, pronuntandu-se contra fizicienilor
timpurii si identificand vulnerabilitatile democratiei. Socrate sustinea ca filozofia ironizeaza, dar nu
cu scopul de a-I aduce la neputinta pe celilalt, ci pentru a-l stimula sa-si recunoasca propria
ignoranta. Astfel, fata de alti filosofi, Socrate este atipic prin modul de cercetare. El nu dezvolta nici
un sistem filosofic, nu lasd nici o operd scrisd, ci este un ,,vesnic cautitor al adevirului”. In
activitatea sa, Socrate a stiut sa imbine armonios diferite procedee de cunoastere, folosind indoiala
metodica si procedeul inductiv, practic — general, si definind continutul notiunilor de baza ale
moralei : Bine, drept, frumos, datorie.

Platon (c. 427-347 i.e.n.)

In cadrul filosofiei clasice grecesti, personalitatea lui Platon reprezinta un moment de referinta,
fiind considerat cel mai mare ganditor idealist al acestei perioade. Platon este genialul ucenic a lui
Socrate care a exercitat o influenta profunda asupra culturii occidentale, fara de care, aceasta cultura
nici nu poate fi inteleasa. Platonismul este un element esential al spiritului european, iar scrierile
platonice trdiesc si astdzi prin frumusetea lor neintrecutd si prin profunzimea gandului expus.

Provenind dintr-o familie de aristocrati, dupa mama, care era coborator din legendarul rege Solon,
conform traditiei ateniene, Platon a studiat filosofia, acea conceptie integratoare a tuturor
cunostintelor epocii in care trdia. Numele sdu de nastere este Aristocles, iar Platon este o porecla
datd mai tarziu de profesorul sdu de gimnastica, prin care se remarca figura lui solida, precum si
frumusetea, armonia si sanatatea fizica. Posedand o imaginatie bogata, in tinerete a SCris poezie si a
fost pasionat de pictura. Influenta lui Socrate, totusi, a fost hotaratoare pentru viata si activitatea sa.
Drept rezultat, el a ars poeziile si a devenit un discipol entuziast. A murit poetul si s-a nascut
filosoful.

Epoca in care a trait, corespunde unei perioade pline de framantari din istoria Greciei antice, cand
dupa regimul cel mai democrat al vremii (cel al strategului Pericle — 443-429 i.e.n.), in cetatea-polis
Atena, In timpul razboiului peloponesiac, intregul sistem de valori anterior recunoscute se modifica,
la fel cum si viata lui Platon 1nsasi. Platon a luat parte la mai multe expeditii si lupte, care impreuna
cu dezastrul suferit de Atena in razboiul impotriva Spartei, i-au atras atentia tanarului Platon asupra
neajunsurilor formei de guvernamant ce stapanea in orasul sau natal. Pe parcursul vietii a intreprins
mai multe calatorii de studii: in Egipt s-a familiarizat cu matematica, la Cirene si in coloniile sudice
ale Italiei face cunostinta cu filosofia pithagoreica. Reintors la Atena, deschide o scoala filosofica,
langa gimnaziul inchinat lui Akademos, de unde si vine si numele scolii de Academie. Platon a murit
la varsta de 80 ani, cum spune Cicero, cu condeiul in mana.

Filosofia lui Platon

Drama vietii lui Platon, determinatd de moartea nemeritata a mentorului sau, Socrate, dar si
propria sa formatie intelectuala, si, in mod sigur, gandirea sa mitica, i-au permis elaborarea unei
opere, cu pronuntate valente literare, ceea ce 1i confera originalitate si grandoare. Cele mai cunoscute
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mituri se referd la dreptate si nedreptate - mitul lui Gyges, la adevar - mitul pesterii, la dragoste
- mitul androginului. Aceasta modalitate de scriere a filosofiei, atdt sub forma miturilor, cat si
forma pe care o imbracd, cea a dialogurilor, face ca opera lui Platon sa fie foarte apreciata,
valorificata si bine pastrata in timp.

Dialogul filosofic nu este un schimb de informatii, ci constructia unei idei din alta idee, dialogul
filosofic nu rezolva probleme, ci problematizeaza, maestrul dintr-un dialog filosofic nu stie
raspunsurile, ci conduce gandirea spre intrebari din ce in ce mai profunde. In disputele filosofice
partenerul de dialog nu este un inamic, ci acela care are o alta parere, formata din dialogul insusi,
intr-un dialog filosofic toti invatad, nimeni nu este atoatestiutor, toti se asculta si se
respecta. Dialogurile lui Platon, capodopere ale prozei clasice grecesti, cuprind numeroase
lucrari: Apologia lui Socrate, Criton, Gorgias, Fedon, Banchetul, Republica, Sofistul, Timeu. Din
ele rezulta, in pofida prezentei aproape continue a figurii lui Socrate, ideea de baza a filosofiei
lui Platon, aceea ca adevirata realitate o constituie Ideile, cea de frumos, de bine, de adevar, esente
suprasensibile, imuabile, aflate intr-o lume in afara timpului si spatiului, dominate de un principiu
suprem, cel al unitatii in diversitate.

Asadar, in centrul filosofiei lui Platon regasim conceptul Ideilor, notiune care a fost introdusa de
el in limbajul filosofic. ldeea este obiectul cunoasterii, iar dialectica este metoda de a ajunge la
cunoasterea acestora. La Socrate, dialectica era calea prin care ne ridicam de la cunostinte confuze
la cunostinte clare si generale, care se gasesc in spiritul omului. Pentru Platon, dialectica este calea
in care pornim de la cunoasterea sensibild, nesigurd si individuala, la cunoasterea rationala, sigura
si staticd, adica la ldei. Deoarece lumea sensibild este individuala, ideile generale, nu pot exista in
ea, ci trebuie s alcatuiasca o lume suprasensibila, o lume inteligibila, numita Lumea Ideilor.

Teoria ideilor

Geneza teoriei ideilor a lui Platon a fost schitata mai tarziu de discipolul sau, Aristotel. Ideea
este o combinatie a teoriei miscarii, schimbarii si transformarii a lui Heraclit si a metodei socratice
de formare a notiunilor. Platon, inca in tinerete, insusise de la Heraclit cd lumea sensibila este intr-
0 vesnica schimbare transformare si, deci, cunostinta sensibila este schimbatoare si nesigura. De la
Socrate invatase, mai tarziu, cd adevarul este o cunostinta stabila ce nu se afla in senzatie, ci in
notiune, si, deci, notiunea este nesensibila — spirituala. Ceva mai tarziu, sub influenta Scolii
megarice, ldeea dobandeste 0 existenta metafizica, obiectiva. Asadar, fata de senzatia schimbatoare,
identica cu non-existenta, ideea este suprasensibila, eterna, preexistentd lumii schimbatoare si
sensibile.

In dialogul Parmenide, Platon recunoaste miscarea ideilor, care este ,,combinatia” acestora, care
duc la formarea judecatilor si rationamentelor. Ideile formeaza un organism spiritual ierarhic, cu
raporturi de subordonare. Prin aceasta este explicata posibilitatea de reproducere de catre gandire a
lumii ideilor, suprasensibile si invizibile. Alcatuind un sistem logic subordonat, lumea ideilor
include ca idee suprema — ideea de Bine. Aceasta idee este conditia cunoasterii celorlalte idei,
totodata si conditia existentei lor. Binele este principiul dreptatii fara de care nu poate exista armonia,
ordinea, cosmosul. Binele este identic cu Demiurgul.

Lumea sensibila o copie palida a lumii ideilor, o lume de umbre si de pareri, care nu are realitate
de sine statatoare, decat daca se impartasesc (teoria participariei) din idei, eternele prototipuri ale
lucrurilor. Intre ideile eterne si lucrurile sensibile existi un raport de comunitate sau prezenti a
ideilor, ce explicd umbra de existenta de care se bucurd lumea sensibild. Tocmai aici apare o
dificultate in filosofia lui Platon, pe care acesta nu o poate depasi: daca ideea este prezenta in lucru,
atunci ea isi pierde unitatea — ramane inexplicabil faptul ca ideea este izolata de lucrurile sensibile,
a caror existenta devine de neinteles.

Asadar, exista doua lumi radical diferite, separate una de alta: lumea sensibild, o lume a parerii,
o lume fenomenala (a fenomenelor); /umea inteligibila, lumea adevarului etern. Acestor doua lumi
le corespund doua tipuri de cunostinte in ordine descrescanda de perfectiune:

1. Cunostinta inteligibila (episteme):

a. Intelect;

b. Rariune;
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2. Cunostinta sensibila (doxe):

a. Perceprie;

b. Imaginayie.

Cu alte cuvinte, despre lucrurile sensibile trecatoare nu avem decat pareri (doxe) personale, iar
despre lucrurile inteligibile (ideile) avem numai adevaruri (episteme), caci adevarul este partea
universala ce se reflectd in natura din idei, pe care il gandim, dar nu si il percepem. Fenomenul
sensibil este un reflex trecator al ideii eterne. ldeea suprasensibila este prea orbitoare pentru a putea
fi contemplata direct, trebuie sd ne multumim cu imaginea ei in lumea materiei. Totusi, existd o
putere, ce ne apropie de lumea ideilor mai mult decat gandirea. Aceasta forta ce ne pune intr-0
legdtura nemijlocitd cu lumea ideilor este iubirea (eros). Pentru Platon iubirea era admirarea
frumosului material, nsd numai atat Incat acesta ne lasd sa intrevedem ideea pura a frumosului
etern, a frumosului in sine.

Un corp frumos reveleaza un suflet frumos, iar un suflet frumos, reveleaza frumosul divin si
nevazut. In fata frumusetii sensibile, avem fiorul divinului, iar extazul din iubire este un semn ci ne
aflam in fata realitatii eterne. In dialogul Fedru, Platon sustine ci ,,cand iubim, simtim cum cresc
aripi sufletului si cum ne avantam spre o lume nevazuta in care am trdit inainte de nastere si in care
ne vom intoarce dupa ce moartea ne va elibera de robia trupului”. Prin aceasta se explica faptul ca
unele adevaruri, ca, spre exemplu, cele matematice, erup din noi fara sa le fi invatat. Ele stau atipite
in suflet ca o amintire a vietii, ce am dus-o inainte de nastere in lumea ideilor. Cunostinta adevarata
este 0 amintire (anamneza) a celor vazute in lumea inteligibila, deci, a cunoaste adevarul este a-l
recunoaste (reminiscenya).

In dialogul Timeu, Platon tinde si dea o explicatie rationala lumii sensibile. Pentru a o putea
explica este nevoit de a admite, alaturi de ideile-modele ale lucrurilor, un spasiu nedeterminat pe
care 1l numeste materia. Determinarea materiei prin idei este lucrul sensibil. Pe langa ideile eterne
si materia nedeterminata, Platon admite un Demiurg, care ordoneaza materia dupa planul ideilor
eterne. Prima creatie finalista a Demiurgului este sufletul unic al lumii, dupa care este creat corpul
lumii. Acest corp al lumii ordoneaza materia haotica, dandu-i diverse forme geometrice, dintre care
cea mai elementara este triunghiul. Din compunerea triunghiurilor apar cele patru elemente: apa,
pamant, aer, foc, care, mai apoi, dau nastere lumii sensibile.

Sufletul lumii este o parte din sufletul omenesc, prin aceasta este explicatd nemurirea acestuia.
In filosofia lui Platon este inaintati clasificarea sufletului, in dependentd de criteriul insusirilor
dominante: sufletul vulgar, in care domina pofta, apetitul; sufletul curajos, in care domina vitejia;
sufletul rasional, in care domina gandirea.

Etica si politica

Morala lui Platon este in stransa legatura cu politica, si invers. Individul este un mic stat, precum
statul este individ mare. Asa cum, in spiritul individului, partile inferioare ale sufletului (poftele si
curajul), trebuie sa se supuna partii inalte si conducatoare (ratiunea), deoarece numai asa domneste
in suflet armonia, tot asa, clasele sociale inferioare trebuie sa asculte de individul mare — statul. in
dialogul Republica (Politeia), Platon construieste un stat utopic, ideal si desavarsit, in care domneste
armonia sociala si dreptatea. Statul ideal a lui Platon reprezenta statul ideal grecesc, caci pentru el,
statul raimane cetatea-polis.

Statul ideal era acela unde domneste dreptatea, iar dreptatea, dupa Platon, constad in faptul ca
fiecare sa se ocupe de ceea ce ii este oranduit prin firea sa inndscuta si tipul de suflet, care fi
corespunde. Exista in statul ideal o ierarhie de clase sociale, corespunzatoare celor trei tipuri de
suflete — clasa mestesugarilor (sufletul vulgar), clasa razboinicilor (sufletul curajos) si clasa
conducatorilor sau filosofilor (sufletul rational). Numai atunci va domina armonia in cetate, cand
conducatorii vor fi filosofi, iar mestesugarii si taranii 1i vor hrani pe razboinici si pe filosofi, iar
acestia 1i vor apara si carmui. Dupa Platon clasele sociale vor primi o anumita educatie filosofica,
care se va intregi cu educatia fizica, atat de pretuitd de greci. Mai apoi, vor primi educatia muzicala
si cea matematica, ca in cele din urma, la batranete pentru cei alesi, vor primi educatia dialectica, ce
va culmina cu contemplarea ideii de Bine, pe care, cu insistenta, vor incerca sa o realizeze in Cetatea
ideala.
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In statul ideal a lui Platon, pentru instaurarea dreptatii si armoniei, cetatenii nu vor poseda
proprietati personale, totul va fi in comun — casa, avere, femei si copii. Statul platonic este un stat
deplin ierarhizat, dar nu este un stat de caste pietrificate, cici admitea trecerea de la o clasa
inferioara, la o clasa superioard, pentru cei destinsi. Statul comunist platonic este o aristocrayie a
ragiunii, o teocratie laica.

insemnitatea istorica

Asadar, filosofia lui Platon a avut o influenta majora asupra gandirii universale ulterioare. Fara
Platon nu ar fi existat Aristotel, nu ar fi existat nici Plotin si neoplatonismul, iar fara neoplatonism
si aristotelism, dogmele crestine nu ar fi fost intocmite. De asemenea, platonismul a fost prima
doctrina filosofica care in epoca Renasterii a adus un spirit nou in scolastica decadenta. Platon
ramane a fi cel mai paradoxal, mai fascinant si totodata cel mai clar "testament” pe care il are lumea
europeana.

Aristotel (384-322 i.e.n.)

Pe Aristotel il descoperim ca ultimul cugetator original grec deoarece, dupa el, filosofia greaca
inceteaza de a mai fi o creatie cu caracter national. Dupa activitatea acestuia, filosofia trece hotarul
national al Greciei si devine o gandire cosmopolitd a popoarelor din regiunea Mediterana. Daca
Socrate este cel care intemeiaza ragionalismul, Platon este cel care il dezvolta, iar Aristotel este cel
care 1l definitiveaza.

Platon a reusit sa inainteze rezolvarea admisibila a contradictiei dintre devenirea eterna a lui
Heraclit si existenfa fird devenire a lui Parmenide. In teoria ideilor, el sustine ci schimbarea
apartine lumii sensibile, iar existenta neschimbatoare - lumii inteligibile a ideilor. Noua teorie
trebuia sa fie verificata, prin aplicarea ei sistematica la cercetarea fenomenelor naturii. A explica un
lucru era identic cu a-i dezvalui esenta, ideea, care il produce. Verificarea si generalizarea
platonismului, pe temeiul unei esentiale modificari, este opera enciclopedica a lui Aristotel.

Aristotel s-a nascut in Stagira —oras in peninsula Chalcis, la hotar cu Macedonia (din acest motiv,
Avristotel este supranumit Stagiritul). Tatal sau, Nicomah, era un om cultivat, medic al regelui Filip
al Macedoniei si autor a doua lucrari literare, de la care Aristotel ar fi mostenit interesul pentru
biologie si ,.stiintele practice”. Aristotel isi incepe educatia sub instruirea tatalui sau, iar dupa ce
ramane orfan de ambii parinti, trece sub directa indrumare a rudei sale Proxenos. La varsta de 17 ani
pleaca la Atena, unde timp de doua decenii este membru al Academiei platonice, intéi ca elev, apoi
ca profesor, pani la moartea lui Platon in 347 i.e.n. In aceasti perioadi devine cunoscut ca autor a
numeroase lucrari si cursuri tinute in cadrul Academiei. Dupa moartea lui Platon, Aristotel traieste
o perioadd in Assos (regatul Misia - Asia Micd), la curtea tiranului Hermias (cu a cérui nepoata,
Pythias, se casatoreste), iar mai apoi in Mytilane.

In 343 1.e.n, Aristotel este chemat la curtea regelui Filip al Macedoniei, ca s se ocupe de educatia
fiului acestuia, Alexandru, timp de trei ani. Dupa ce Alexandru ajunge rege al Macedoniei (336 1.e.n)
si impune o pace intre cetatile grecesti, Aristotel se intoarce in Atena si, impreuna cu prietenul si
discipolul sau Teophrast, intemeiaza o scoald filozofica proprie, numita ,,Lykeion” (Liceul) sau
,peripatetica”, deoarece filozoful avea obiceiul sa filozofeze, in timpul plimbarilor cu elevii sai).
Gallius relateaza cd, in aceasta scoald, Aristotel tinea dimineata conferinse acromatice, destinate
ascultatorilor mai avansati, iar dupa pranz conferinse exoterice (retorice-populare) pentru publicul
mare. Invdtdtura exotericd se referea la studiile de retoricd - la arta de a argumenta si la stiinta
politica, iar invatatura acromatica avea un obiect mai profund si mai subtil - fizica si problemele de
logica.

Avristotel a condus Lykeion timp de 12 ani (335-322 i.e.n), iar datorita sustinerii sale de catre
familia regala macedoneana, el a reusit sa infiinteze o biblioteca foarte bine dotata cu carti din toate
domeniile stiintei epocii sale. Din pricina mortii lui Alexandru (323 1.e.n), Aristotel este silit sa plece
din Atena, fiind acuzat - ca si Socrate - de "asebie". Se spune ca, cu aceasta ocazie, el ar fi zis: "Nu
voi mai da prilej atenienilor ca sd pacatuiasca a doua oara impotriva filozofiei". Pe plan familial,
Aristotel se casatoreste de doua ori, avand cate un copil din fiecare casatorie. Refugiat la Chalkis in
insula Eubeea, Aristotel moare dupa un an (322 i.e.n), in urma unei maladii stomacale, de care
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suferise toata viata. In pofida acestui fapt, Lykeyon continui si existe vreme de cateva secole dupi
moartea fondatorului sau.

Operele lui Aristotel.

Scrierile lui Aristotel s-au pastrat in mare parte, dar s-au pierdut cele in forma de dialog, scrise
in vremea tineretii. Operele pastrate sunt expozitive, ca niste prelegeri, unele din ele contin
neglijente stilistice si obscuritati, explicabile prin moartea sa subita, care 1-a impiedicat de a le
revedea. Dupa continut, operele aristotelice pastrate sunt clasificate in urmatoarele categorii:

|. Opere de logica;

1. Opere de metafizica;

I11. Opere naturaliste;

IV. Opere de etica, politica, retorica si poetica.

Pentru a intelege scrierile lui Aristotel nu trebuie sa omitem faptul ca el a fost si, In fond, a ramas
elevul lui Platon. Aristotel intruneste in sine profunzimea speculativa a metafizicianului cu
observatia exactd a savantului. El adauga, rationalismului exagerat a lui Platon, elementul realului,
in asa fel, ca extazul mistic platonic dispare aproape in intregime n scrierile sale.

Aristotel este considerat primul filosof grec care inainteaza o clasificare a stiintelor, avand ca
criteriu al diviziunii activitatile omenesti — cunostinsa, voinsa si imaginayia. Astfel, stiintele sunt
clasificate in:

1. Stiinse teoretice — matematica, fizica, metafizica si teologia;

2. Stiinge practice — etica, politica, economia;

3. Stiinge poetice — artele tehnice, retorica, poetica.

Logica este stiinta pregatitoare a tuturor stiintelor, de aceea, insusi Aristotel incepe cu analiza ei.

Logica.

Intemeietorul logicii stiintifice este Aristotel. Aceasta este o analiza a legilor gandirii si, de aceea,
autorul ei a numit-o Analitica. Legea suprema a gandirii este principiul contradicyiei, care sustine
ca ,,nu putem afirma si nega acelasi lucru, despre acelasi lucru si in acelasi timp”. Legile gdandirii
sunt si legile realitatii, iar formele logicii sunt si formele existentei. Cu ajutorul simturilor cunoastem
formele si cauzele esentiale ale tuturor lucrurilor. Aristotel are o incredere desavarsita in puterea de
a cunoaste a inteligentei si in rationalitatea lumii.

Pentru a cunoaste formele generale ale lucrurilor este suficient sa cercetam formele generale de
exprimare, pe care Aristotel le numeste categorii. El analizeaza si inainteaza 10 categorii ale
existenyei: substanra, cantitatea, calitatea, relaria, locul, timpul, pozifia, averea, pasiunea, actiunea.
Totusi nu este suficient sa cunoastem noriunile fundamentale ale lucrurilor, ci trebuie sa descoperim
procedeul logic, dupa care unim aceste categorii in judecdti si rafionamente.

Gandirea este mijlocul de a descoperi adevarul, iar dialectica este metoda. Meritul lui Aristotel
rezida in formularea procedeului logic, care a ramas pand in zilele noastre ca forma tipica a
rationamentului, numit silogism. Pe langa silogismul stiintific, Aristotel analizeaza silogismul fals,
numit sofism. Prin descoperirea falsitatii acestuia, Aristotel da o lovitura fatala si definitiva sofistilor.

Pe langa ragionamentul deductiv — silogismul — Aristotel recunoaste ca stiinta trebuie sa utilizeze
si rasionamentul inductiv. Deductia porneste de la general pentru a se cobori spre cunostinte
particulare, iar inductia porneste invers de la enumerarea cazurilor particulare si sensibile, pentru a
ajunge la general, la forma nesensibila. Inductia este etapa necesara in procesul cunoasterii, dar nu
suficientd, de aceea Aristotel considera ca procedeul deductiv este esential in cunoasterea stiintifica,
deoarece scopul stiintei este de a dezvalui adevaruri particulare din principii generale.

Metafizica.

In scrierile sale, Aristotel numeste aceasta stiinta ,,prima filosofie”, iar notiunea de metafizici a
fost elaboratd mai tarziu, accidental, numai pentru faptul ca, in clasificarea operelor aristotelice,
Andronicos a plasat-o ,,dupa cele fizice”, adica in greacd meta ta phisika. Metafizica aristotelica
porneste de la explicarea celor patru cauze sau principii ale tuturor lucrurilor: cauza formala — esenta
rationala a lucrurilor; cauza materiala — substratul lucrurilor, cauza miscarii — eficienta; cauza finala
— scopul.
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Asadar, cele doua principii universale ale lucrurilor sunt: materia prima — neterminata si forma
purd — lipsita de price continut. Aristotel distinge forma formelor care este Demiurgul, adica primul
motor (perpetuum mobile) al lumii, care nu creeaza lumea, dar o ordoneazi. Insasi Demiurgul nu
actioneaza direct asupra materiei, cici desi misca totul, El este nemiscat. Demiurgul misca lumea
indirect, prin simpatia pe care o exercita, iar prin iubire (eros) lumea este formata, oranduita in
corespundere cu formele subordonate care corespund notiunilor rationale.

Pentru ca forma sa ordoneze materia, ea trebuie sa fie in lucru, adica sa se uneasca cu materia,
totodata materia trebuie sa aspire la forma. Pentru ca forma sa ordoneze materia, ea trebuie sa fie o
forta, o activitate. De aceea, Aristotel numeste forma entelehie (energie), adica act, ce urmareste
realizarea unui anumit scop. Daca forma devine entelehie, materia trebuie sa aiba dispozitia de a
primi forma, de aceea el numeste materia — virtualitate, potenrialitate.

Deci orice lucru este o realizare, o trecere de la potentialitatea, fara forma a materiei, la
actualitatea formei. Notiunile de materie si forma sunt relative, fiindca ceea ce este forma pentru o
materie, poate deveni materie pentru o forma superioari. Intreaga lume este o ierarhie de forme: de
la cele mai inferioare, pana la forma superioara. De exemplu, lumea corporala este o simpla materie
pentru forma sufletului, si, tot asa, prin trecere continua pana la Demiurg, care este forma pura.
Trecerea de la materie la forma se face prin miscare, si, fiindca exista o ierarhie continua de forme,
miscarea lumii este o evolutie.

Este evident ca formele aristotelice sunt ideile platonice, cu deosebirea ca acestea nu se afla intr-
o lume superioara, din care lucrurile se impartasesc intr-un mod misterios. Formele sau Ideile se afla
in lucruri, constituind esensa si substansa lor. Anume aceasta distinctie intre Aristotel si Platon va
provoca marea discutie medievala, numita problema universaliilor. Pentru Aristotel formele nu pot
fi separate de lucruri, decat in gandire dar nu si real.

Fizica.

Fizica (phiseos) este stiinta despre natura. Stageritul inainteaza o structura ierarhica a lumii,
stratificata in dependenta de criteriul perfectiunii. El distinge lumea sublunara sau pamdnteasca,
alcatuitd din patru elemente stihinice: apa, pamant, foc, aer. In aceastd lume sunt prezente toate
formele de miscare. Lumea lunara include cele sapte planete (Luna, Soarele, Venus, Mercur, Marte,
Jupiter si Saturn) si bolta cereasca cu stelele fixe. Aceastda lume este alcatuita din cel de-al cincilea
element (quinta essentia), pe care Aristotel il numeste eter, materie fina, stravezie, indestructibila.
Aici, este prezentd cea mai desavarsita forma de miscare — miscarea circulara, care este vesnica.

Cea de-a treia lume in structura ierarhica a lui Aristotel este lumea supralunara, care are drept
obiect lumea care existd dincolo de lund. Aceastd lume este nemateriala si intruchipeaza in sine
Perfectiunea Absoluta. Lumea supralunara este lumea esentelor divine, neschimbatoare, nemiscata,
iar Lumea lunara este neschimbatoare, insa miscata. La randul ei, /lumea sublunara, de care se ocupa
fizica, este schimbatoare, coruptibila si miscata. Aici domnesc nasterea si moartea, descompunerea
si pieirea. Lumea sublunarad include Pamantul nemiscat, in jurul caruia in forma circulara se rotesc
cele sapte planete. Aceasta conceptie aristotelica, dezvoltatd mai tarziu de Ptolemeu, va domina
pana in epoca Renasterii, cand este inlocuitd de Nicolai Copernic, in 1543.

Structura lucrului material este alcatuita din legdtura eclectica a doua perechi de elemente: cald-
rece, umed-uscat. De exemplu, caldul si umedul alcatuieste aerul, caldul si uscatul - focul, recele si
uscatul — pamantul, iar umedul si recele — stelele si apa. Materia vie este alcatuita din homeomeri
(elemente purtatoare de calitati). Compozitia acestora da nastere organelor biologice, iar ordonarea
lor este infaptuita de suflet. Toate schimbarile si transformarile, atdt din lumea materiala
(corporala), cat si din materia vie, sunt determinate de cauze finale, care urmaresc realizarea
scopului final.

Aristotel inainteaza urmatoarea clasificare a sufletelor: suflet vegetativ (plante), suflet senzitiv
(animal) si suflet ragional (om). Referindu-se la sufletul rarional, Stagiritul distinge doua
componente: intelectul pasiv si intelectul activ. Dupa Aristotel, nemuritor este componenta
intelectului activ, iar intelectul pasiv moare odata cu trupul omului. De aici, este clar ca sufletul
individual nu este vesnic. Cunoasterea incepe prin simturi, care sunt obtinute pasiv si care inscriu ca
pe o ,.tabla din ceara” formele lucrurilor. Asadar, cunoasterea este inserarea formelor lucrurilor in
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suflet. Intelectul separa din percepyii tot ce provoaca confuzie, neclaritate si denatureaza forma purd,
care este identica cu esenza sau forma lucrurilor.

Morala si Politica.

Scopul suprem al vietii este fericirea, fara de care nu exista nimic mai valoros. Aceasta idee este
caracteristica tuturor moralistilor eleni, iar distinctia dintre ei incepe din clipa cand acestia vor sa
defineasca — ce este fericirea. Aristotel inainteaza un concept ingenios care sustine ca orice functie
naturala, ca de exemplu, auzul, vazul, respiratia, produc o placere numai pentru faptul ca se exercita
din necesitatea interioara a organismului de a functiona, acestea fiind placeri functionale. Orice om,
pe langa aceste functii fiziologice, mai este caracterizat prin placerea nobletei, intelectului, care sunt
gdndirea, cunogtinfa. Dupa Aristotel, suprema fericire este activitatea cugetarii, contemplarea
adevarului.

Exercitarea teoretica, practica si tehnica a gandirii, a ratiunii este 0 virtute desavarsita, din care
sunt deduse virturile, numite de Aristotel dianoetice. Stagiritul avea simtul realitatii mai dezvoltat
decat predecesorii sdi si a observat ca nu este suficient sa cunosti binele pentru ca sa-1 savarsesti, Ci
este nevoie de anumite insusiri, sadite in facultatea de a dori si simti si intarite prin deprindere.
Moralitatea presupune, asadar, 0 natura morala, care trebuie sa asculte de ratiune adica sa evite
extremele — nici desfrau, dar nici ascetism, dar sa urmeze intotdeauna calea de mijloc (mesotes) si,
atunci, obtinem virturile etice: dreptatea si echitatea. Acestea sunt subordonate virturilor dianoetice:
intelegerea contemplativa a lumii si intelepciunea practica. Numai cine gaseste satisfactie deplina
in bunurile gandirii este sigur ca nenorocirile vietii nu-i vor rapi niciodata bunurile interioare.

Dupa cum a accentuat Aristotel, virtutea implica o deprindere in directia moralitatii si anume
ceea ce numim educarie. Statul aristotelic este un institut de educatie morala, ,,0 comunitate de
virtuosi, pentru exercitarea si sporirea virtutii”. Statul este o necesitate fireasca a omului, deoarece
,,omul este un animal sociabil din fire”.

Aristotel nu accepta comunismul utopic platonic, ci incearca a construi si a reforma, in dependenta
de realitatile sociale, un concept social, care prezinta in sine cea dinti teorie a stiintei Politica. El
cere ca fiecare cetatean, in dependenta de varsta si capacitatile sale, trebuie sa indeplineasca o slujba
politica in stat, sub conducerea celor mai virtuosi, care alcatuiesc aristocratia morala si intelectuala.
Cetateanul trebuie sa fie liber de grijile materiale, iar lucrul manual este 1asat pe seama robilor, care
sunt necesari atat timp cat nu existd masini. Dupa Aristotel numai cetagenii liberi primesc o educatie
sub forma de stiinta si arta. Cu alte cuvinte statul Aristotelic este o aristocratie morala si
intelectuala. Aristotel este si el ostil democratiei ateniene pe care de altfel a studiat-o migalos in
Constitutia ateniana.

insemnitatea istorici.

Asadar, Aristotel prin filosofia sa, a reusit sa reevalueze si sa sistematizeze genial si definitiv
cunostintele stiintifice ale antichitatii. El este intemeietorul logicii, zoologiei, fiziologiei, anatomiei
comparate, psihologiei. Desi, nu a scris in mod special lucrari de matematica, in opera sa exista
referiri de valoare pentru aceasta stiinta: a expus principiile fundamentale ale construirii unui sistem
deductiv, analizand esenta axiomelor, postulatelor, definiziilor si demonstratiilor; a descoperit tipul
de eroare logica cunoscuta ulterior sub numele de cercul vicios (petitio principii). Lui i se datoreaza
compunerea primei lucrari de istorie a geometriei. De asemenea, Aristotel a cercetat conceptul de
continuitate, de infinit matematic; a formulat definitiile unitarii, punctului, liniei, suprafezei si
corpului; a folosit literele alfabetului pentru a nota marimile; a introdus unele denumiri matematice
precum: teoremad si silogism, si a inventat dicsionarul si peniza de metal.

Opera sa enciclopedicd a incheiat o perioadda de munca asidua si, de aceea, a aparut atat de
desavarsita, Incat urmasii nu au avut ce modifica, iar completarile au fost putine si nesemnificative.
De aceea, ei au fost nevoiti sa scrie comentarii si sa lamureasca multimea de teorii si notiuni ale
Stagiritului. Chiar si astazi, talmacirea milenara nu au epuizat lamuririle si discutiile controversate.
Influenta filosofiei lui Aristotel nu s-a exercitat numai asupra scolasticii care considera filosofia
peripatetica drept cea din urma expresie a Adevarului, ci a influentat si asupra Orientului, unde
patrunde prin sec. al VIlI-lea e.n. la arabi, de la care se intoarce la crestinii occidentali, in sec. al
Xlll-lea e.n., pentru a provoca sinteza filosofica a lui Toma D’ Aquino.
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Astfel, urmasii lui Socrate, atat directi, cat si indirecti, vor avea o influenta covarsitoare asupra
culturii si teologiei, indeosebi prin Platon si Aristotel, formand in acest fel un triptic al filosofiei
antice. Dupa cum amintea un cercetator al filosofiei grecesti, aceasta triada de titani ai filosofiei au
avut un rol covarsitor la temelia culturii universale, fiecare avand o importanta deosebita. Astfel ca,
Socrate este asemanat cu samanta care incolteste, Platon este floarea bogata, iar fructul filosofiei
antice este Aristotel.

4. Filosofia eleno-romana

Termenul de elenism a fost introdus in cultura de istoricul german J. Drozsen (1808-1884). In
celebra sa lucrare ,,Istoria elenismului”, el a definit elenismul ca expansiune a culturii si a dominatiei
grecesti asupra popoarelor din Orient. Perioada elenista, prin care se intelege, in general, perioada
istorica cuprinsa intre moartea lui Alexandru Macedon (323 i.e.n.) si sfarsitul sec. I i.e.n. a fost
marcata de fenomene economice, sociale, politice si culturale care fac din ea, pe de o parte, sfarsitul
lumii grecesti si, pe de alta parte, inceputul perioadei romane.

In aceasti etapd se observa o decadere, sub aspect politic, a polisului grecesc. Rolul de productie
sclavagista intra intr-un proces de restructurare, iar viata politicd a societatii dobandeste noi
perioada se observa, totusi, sub acest aspect, un declin. Daca anterior, spiritul grecesc se caracteriza
prin optimism, individul considerandu-se cetatean, de unde si reiesea sentimentul de incredere, din
momentul in care cetatea incepe sa se destrame, optimismul, civismul dispare, iar in locul lor apar
individualismul, neincrederea si pesimismul. In aceste conditii, individul este nevoit si-si evolueze
puterile si sa se intrebe daca, in lumea data e posibila sau nu fericirea, daca virtutea mai e necesara
sau daca se mai poate spera in dreptate si libertate. Drept rezultat, cugetarile filosofice se indreapta
spre domeniul eticii, iar ganditorii devin interesati fata de idealurile colective. in asa mod, se
contureaza ideea ca fericirea mult visata poate fi obtinuta prin dobandirea calmului, o seninatate
imposibild, care poarta numele de ataraxie si care, in perioada elenista, devine un ideal.

Asadar, odata cu extinderea Imperiului Roman si limitarea, chiar desfiintarea micilor state
grecesti, care au asigurat existenta numeroaselor scoli si curente, sistemele filosofice, ale acestei
perioade de lunga durata, au fost separate in doua categorii: scolile morale si scolile religioase.
Scolile morale includeau sisteme eclectice:_stoicismul, epicurismul si scepticismul, iar scolile
religioase, aveau in centrul filosofiei — ideea de divinitate: neoplatonismul, iudeo-alexandrina si
neopitagorismul.

Dominarea intereselor morale asupra celor ale ratiunii se explica prin faptul ca diversitatea
popoarelor din Imperiul Macedonian si, apoi, din Imperiul Roman, isi pierdusera patria si religia.
Acum acestea se aflau in cautarea unei noi unitati spirituale, care sa inlocuiasca religiile nationale si
traditionale. Din aceasta perspectiva, trebuie sa reflectam scopul sistemelor filosofice constituite:

- stoicismul cauta, in vointa neclintita si in virtutea eroica, piatra de temelie de care omul se
putea sprijini in framantarile vietii;

- epicurismul vedea, in cultivarea placerii, un mijloc de a uita;

- scepticismul recurgea la indoiala pentru a gasi linistea sufleteasca;

- 1in sfarsit, neoplatonismul, impreuna cu celelalte doctrine religioase, a cautat, prin extazul
mistic, refugiul din aceasta lume pamanteasca, intr-o lume suprapamanteasca si desavarsita.

Asadar, stoicismul, epicurismul, scepticismul au fost filosofii morale, care cautau sa asigure
fericirea individului prin eliberarea acestuia de lume si de nevoile, prin care aceasta il stapaneste.
Ins3, aceste sisteme filosofice voiau si realizeze eliberarea individului de necesitatile naturii, tot prin
intermediul ei. De aceea, scolile morale au dat gres si au creat conditii pentru ca filosofia religioasa
si mistica a neoplatonismului, care intrevedea ca libertatea individului nu poate fi realizatd decat cu
ajutorul supranaturalului, divinitatii, sa se impuna In prim plan.

Stoicismul (sec. III ie.n. — sec. 11l e.n.) este una din cele mai originale filosofii din perioada
elenistd, care incepe cu Zenon din Kition — sf. sec. IV 1.e.n. — si sfarseste la inceputul sec. al 111
e.n., avandu-l ca cel din urma mare reprezentant, pe Marc Aureliu. Asadar, si filosofia stoica a
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disparut in momentul aparitiei neoplatonismului. Cu toate acestea, stoicismul a fost sublima scoala
de morala a antichitatii si a tuturor timpurilor, care include, in evolutia sa, trei faze: stoicismul antic
(sec. Il 1.e.n.), stoicismul mijlociu (sec. ll-11.e.n.) si stoicismul nou — roman (sec. I-11 e.n.). Numele
scolii provine de la faptul ca scoala era plasata intr-0 galerie cu coloane si cu picturi, numita de aceea
stoa poikile (sala piestrifa).

La stoici intalnim, pentru prima data, termenul de logica, aplicata la Analitica aristotelica, in
intelesul de logicd formald, cum nu era la Aristotel, dar cum a rdmas pana in zilele noastre. adauga
o noud problema logica, absenta la Stagirit, problema criteriului adevarului. Criteriul adevarului
este evidenya senzayiilor, teorie care ne face sa intelegem ca stoicii inclind spre senzualism. Totusl,
stoicii nu accepta numai senzatia, dar si 0 cunostinta complementara — ragiunea (logos), adica acele
cunostinte generale pe care le poseda toti oamenii. Dintre filosofii moderni, stoicii ii influenteaza,
prin teoria cunoasterii, pe Descartes si Locke.

Cosmologia stoica porneste, ca de la 0 axioma, ca tot ce exista este material. Materia este alcatuita
din doua principii contrare: unul pasiv, materia inerta, vizibila, obisnuita; si unul activ, materia fina,
invizibila, creatoare, asemenea focului dotat cu Ragiune a lui Heraclit, numit Spirit (pneuma).
Spiritul rasional este divin, este insusi divinitatea, care ordoneaza materia, dupa idei creatoare.
Aceste idei nu sunt decat formele materializate ale lui Aristotel. Spiritul sau Ratiunea universala
misca si conduce lumea dupa un plan-providenyd, folosit, mai apoi, in teologia crestina. Asadar,
fizica stoica este un panteism materialist.

In morala se reveleaza originalitatea filosofiei stoice, care se bucurd si astizi de o admiratie
deosebita. Stoicul ramane pentru totdeauna model de rdbdare, renuntare si virtute sublima. Pentru
stoici, ca si pentru alte sisteme morale scopul vietii este fericirea. Fericirea stoicilor nu se afla in
placere, ci in virtutea sublima, care poate produce si placere, insa o placere pura, ce se adauga virtutii
si care, in nici un caz, nu este insusi scopul faptelor noastre. Virtutea este secretul lumii, iar viciul
este radacina raului si a suferintei. Tot ce nu este virtute sau viciu este un bun indiferent, care nu ne
priveste.

Virtutea in morala stoica este ,,a trai potrivit cu natura”, iar natura era Rafiunea universala, din
care si noi avem o scanteie — ratiunea omeneasca. A trai potrivit cu ratiunea este totuna cu a inabusi
patimile, a fi senin, a considera ca pareri gresite suferintele vietii (lupta si stipaneste-te). Inteleptul
stoic este stapanul vietii sale, el luptd pentru a insera mai multi ratiune si virtute in viata. In aceasta
lupta se gaseste maretia sublima si adanca seriozitate morala a stoicilor. Oamenii stapaniti de patimi
sunt niste nebuni.

Precum stoicii admiteau in fizica o singura ratiune, iar In morald o singura virtute, tot astfel in
politica se ridica peste hotarele nationale si accepta o singura lege si un singur stat — statul lumii
(cosmopolis). Prin aceasta, Stoicii au pregatit cosmopolitismul crestin, admitand pe toti oamenii,
indiferent de clasa sociala, drept frayi ce trebuiau sa se ajute si sa se iubeasca.

In fata scolii severe a Porticului (stoicismul), la polul extrem, se afla gradina lui Epicur, unde se
adaposteste morala placerii — epicurismul - care a fost intemeiat in sec. al [V-lea i.e.n. Epicur traieste
0 perioada de decadenta a lumii grecesti, dupa dominatia exercitatd de Filip al Macedoniei si de
catre fiul sau Alexandru cel Mare. Haosul exterior al cetatii il determina sa promoveze o reintoarcere
asupra vietii interioare. in 306 1.Hr., el cumpard o gradini (kepos), un teren situat la nord-
estul Atenei, unde va raméane pana la moarte. Aici aduna o comunitate de prieteni, care traiesc in
jurul maestrului, indepartati de viata politica. Scoala lui Epicur a rivalizat cu Academia (Platon) si
Peripatos (Aristotel), iar prin activitatea de la Atena, epicurismul s-a manifestat cu un puternic ecou
pana la sfarsitul lumii antice. Ca si in cazul lui Socrate, pe care il aprecia, moartea lui Epicur a fost
aceea a unui intelept senin si perfect stapan pe el.

In teoria cunoasterii, Epicur a fost un adept al empirismului, mai consecvent decat Stoicii.
Cunostinta isi are izvorul in senzatie, caci aceasta poseda in sine un semn sigur al adevarului —
claritatea si evidenta. Daca simturile ne-ar insela macar o singura data atunci am banui ca ne insala
intotdeauna, trebuie sa credem ca imaginile din noi reprezinta exact lucrurile reale din afara. Totusi,
Epicur adauga senzatiilor anumite noriuni, care se formeaza din contopirea mai multor senzatii.
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Fizica epicureica s-a preocupat nu numai de natura (moarta), dar si de materia vie. Pentru Epicur,
cercetarea naturii are un scop practic. Daca in natura totul se petrece conform legilor eterne, atunci
ne vom putea elibera de superstitiile religioase si de teama mortii care ne tulbura linistea (ataraxia),
care constituie scopul vietii.

Epicur este influentat de conceptia atomista a lui Democrit, conform careia in natura totul este
determinat de miscarea necesara a atomilor. Totusi, pentru a salva libertatea umana el introduce in
natura arbitrarul divinitatilor, sustinand ca atomii se intdlnesc printr-o deviere spontana de la drumul
necesar al miscarii lor, deviere pe care a numit-0 clinamen.

Dupa Epicur, sufletul este alcatuit din atomi fini, stravezii si, deoarece este material, nu poate
nemuritor. Acest materialism se explica prin faptul ca in filosofia antica tot ce se misca si suporta o
schimbare este corporal, material. Conceptia epicureica are insemnatatea de a fi singura conceptie
filosofica din aceasta perioada a filosofiei grecesti, care da o lamurire mecanicista si materialista,
prin inlaturarea cauzelor finale si mitice, de care abuzau scolile: stoice, neoplatonice si
neopitagoreice.

In legatura stransi cu fizica se afli morala epicureica, orientati impotriva ,,tulburirilor sufletesti”.
Cine poseda conceptii despre esenta ordinea lumii, trebuie s ajunga in viata la o atitudine senina si
fericita. In conceptia epicureicd despre fericire, sunt patru idei, care prin forta lor sublima, pot
influenta sufletul:

- Divinitatea nu este ceva de care s ne temem, caci lumea este determinatda numai de legi
necesare;

- Moartea nu e de temut, fiindca, atata timp cat trdim — ea nu este cu noi; cand murim — nu Mai
simtim nimic;

- Binele poate fi usor ,,procurat”(efectuat);

- Raul poate fi usor suportat. Daca suferinta este insuportabild, ea dureaza putin. Cand dureaza
mult, aceasta devine suportabila.

Sufletul, determinat de aceste principii, reuseste sa atinga scopul suprem al vietii, care, dupa
epicureici, este un plus de pldcere fata de durere. Pldcerea este dorinta fireasca a oricarei fiinte, fie
cat este o pldcere sufleteasca, fie ca este o pldcere trupeasca. Morala epicureica este o morala a
pldcerii, este un hedonism. In pofida acestor idei, epicureii duceau o viatid cumpitati, pentru c,
dupa ei, placerea cea mai mare era o pldacere negativa, adica lipsa de neplaceri, netulburarea,
linistea, senindtatea (ataraxia), iar din pldcerile pozitive apreciau mult pldacerea sufleteasca,
provocati de amintirea plicerilor anterioare. Inteleptul epicureic trebuia si stipaneasci ,,arta de a
trai”, adica trebuie sa invete a cantari valoarea placerilor nu numai pentru prezent, dar si pentru
viitor, adica a prevedea efectele placerilor prezente.

Epicur analizeaza si inainteaza o clasificare a placerilor: pldceri naturale si necesare pentru viasa
(a potoli foamea si setea, a mentine sanatatea, lectura s.a.), pldaceri naturale si nenecesare pentru
viaza (a servi vin, viata sexuala s.a.); pldceri artificiale si nenecesare pentru viaza (a purta haine si
incaltaminte scumpe, viata de lux (decor, veseld, mobilier), gloria, faima, dorinta de putere s.a.).
Filosofia epicureica sustine cd prima categorie de placeri este obligatorie de practicat pentru a atinge
ataraxia, cea de-a doua este admisibild, iar de la cea de-a treia trebuie sa ne abtinem.

Dupa Epicur, linistea este scopul vierii, de aceea recomanda adeptilor disprerul fata de viata
publica, glorie, onoruri, distinctii si bogatie. El ii sfatuia sa traiasca departe de agitatiile vietii care
trebuie contemplate de departe, in calitate de spectatori ai unei comedii. Asadar, ,, Traieste retras” —
era deviza imperativa a filosofiei epicureice. Placerea sacrificiului pentru altii nu intra in ,,Gradina
lui Epicur”.

Dintre sistemele filosofice, de dupa Aristotel, filosofia epicuristad a fost aproape singura care s-a
modificat putin pe parcursul antichitatii. Doctrina lui Epicur a fost acceptatd de ucenici si
proclamata sacrd, cu puteri magice de a ferici oamenii. Cand epicurismul, impreuna cu stoicismul,
patrunde cultura romana, el dobandeste, ca si stoicismul, o forma literara. Urmasii principali ai lui
Epicur au fost Metrodor, Hermarchos, Colotes si Apolodor, care a predat epicurismul la Roma,
unde ajunsese celebru. Cel mai original si vestit adept al epicurismului a fost Lucretius Caro (c.
99-55 1.e.n.), care in admirabila opera Despre natura lucrurilor, intr-o forma poetica neintrecuta, a
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reflectat integral conceptia epicureica. Epicurismul a fost reinviat, odata cu alte sisteme antice, in
epoca Renasterii, de Lorenzo Valla si Piere Gassendi.

Contradictia dintre diversele scoli filosofice (stoicism, epicureism, neoplatonism) au provocat
nesiguranta si indoiala sau, in unele cazuri, au trezit tendinta de a contopi elemente din ,,diferite
sisteme opuse”, si de a le uni intr-un sistem universal. In primul caz, contradictia a dus la constituirea
scepticismululi, iar in cel de-al doilea caz, a contribuit la instaurarea superficialului eclecticism.
Scepticismul este, ca si celelalte scoli din aceasta epoca, o filosofie practica, o intelepciune a vietii.
Conceptia filosofiei sceptice este o invatatura care arata calea catre fericire, care, conform acesteia,
consta in liniste sufleteasca, in netulburare (ataraxia), in lipsa de afectiuni.

Distinctia radicala dintre scepticism, care n-a format 0 scoala filosofica, si celelalte filosofii
morale (stoicism si epicureism), se refera la problema mijlocului prin care poate fi asigurata
fericirea, adica ataraxia. Epicureismul si stoicismul il descopera intr-0 conceptie asupra lumii, adica
necesitatea universald sau Ratiunea universala. Asadar, pentru acestia, calea spre fericire este
conceputa intr-un adevar sigur. Pe de alta parte, scepticii, fiind disperati de a mai gasi fericirea in
adevar, cauta refugiul in indoiald, in suspendarea judecatii, privitoare la problemele existentiale si
de valoare ale vietii.

Nu cunoastem ce este adevarat si fals, nu cunoastem ce este bine si rau. Totul este convenyie
omeneascd, conceptie subiectiva si, deci, totul este iluzie. Nu trebuie sa ne tulburam pentru simple
pareri. Nepdsarea si seninatatea sunt principiile de temelie ale filosofiei sceptice.

Cuvantul scepticism provine din greaca skepsis si semnifica cercetare, examinare fara nici o
hotdrdre. Intemeietorul scepticismului este Pyrrhon din Elis (c.360-270 fi.e.n.), de aceea
scepticismul a mai fost numit si pyrrhonism. Pyrrhon insusi nu a scris nimic, ci s-a multumit sa-gi
traiasca filosofia sa, iar ideile sale au fost expuse de elevul sau Timon din Phlius, care a trait la
Atena. Pentru a ajunge la netulburarea sufletului, care este scopul suprem al vietii, Pyrrhon cerea
sa nu fie uitate doua principii:

1. Lucrurile sunt si ramdn incognoscibile in esenta lor. Ceea ce stim despre ele sunt numai pareri
personale, fenomene inselitoare, fantome ale simturilor. In ceea directie binele si raul, dreptul si
nedreptul, sunt concepute ca pareri omenesti schimbatoare; nimic nu este nici bine, nici rau, totul
este totuna, cand bine, cand rau, dupd imprejurari si dupd oameni.

2. Trebuie sa ne abtinem de la orice judecata, sa ne multumim cu examinarea si cu tacerea. Si
atunci, va aparea de la sine, fard voia noastra, lipsa de orice iluzie asupra lumii, netulburarea,
inabusirea pasiunilor si, mai cu seama, lipsa de orice surprize in viata.

Ulterior, scepticismul este dezvoltat, prin conceptia lui Timon, ca, mai apoi, Arcesilas sa elimine
din conceptia sceptica teoria fericirii si s pastreze numai teoria cunostintei sensibile, prin care
sustinea ca chiar daca nu putem ajunge la adevar si siguranta absoluta, putem totusi obtine o oarecare
probabilitate de adevar, de unde si numele de probabilism, la care se ajunge. Probabilismul nu este
scepticismul radical a lui Pyrrhon, ci un scepticism relativ, care recunoaste ca desi adevarul in sine
este inaccesibil totusi ne putem apropia de el cu probabilitate crescanda.

Arcesilas, ca majoritatea probabilistilor, s-a distins printr-o indrazneata critica a filosofiilor
timpului, in deosebi a stoicismului, reprezentat in acea vreme de Zenon. Cel mai cunoscut
probabilist a fost Carniade din Cirene (c.213-129 i.e.n.), elev a lui Arcesilas, prin care
probabilismul a obtinut o evolutie stralucitoare. Carniade a fost un ganditor genial, un spirit critic,
care la Roma a dus 1n eroare lumea prin verva sa dialectica care 1l facea in stare sa se pronunte pentru
si contra dreptatii, cu o egala putere de convingere.

Directiile teosofice pregatitoare a crestinismului, cu toate ca au imprumutat idei din diverse
sisteme, au ca centru de cristalizare, filosofia lui Platon. Acesta este ganditorul care, in cea mai mare
masura, a influentat toate directiile de dezvoltare ale filosofiei, caracterizate prin includerea
speculatiilor mistice. Neopitagorismul, neoplatonismul eclectic si greco-iudaismul sunt sisteme
discrete si partiale ale unui nou platonism, care avea misiunea de a sintetiza religiile pagane
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traditionale si de a fundamenta unitatea religioasa a Imperiului Roman, aflat in proces de
destramare.

Neoplatonismul a devenit acea mult asteptata filosofie religioasa atotcuprinzatoare care a reusit
sd sintetizeze nu numai toate religiile politeiste pagane, ci si toate sistemele filosofice, avand ca
punct central o noua interpretare a filosofiei lui Platon. Conceptia neoplatonica este ultima filosofie
greaca care se manifesta printr-o mareata si consecventa gandire. Este adevarat ca e o gandire in
agonie, o ultima palpaire a spiritului grecesc.

Neoplatonismul apare in sec. III e.n., in momentul in care decadenta romana era destul de
avansata, iar crestinismul devenise deja o forta spirituald, careia neoplatonicii, in mod sistematic
incearca a-i opune rezistenta. Ulterior, chiar daca neoplatonismul va fi biruit de catre crestinism,
acesta din urma va fi nevoit sa imprumute elemente esentiale neoplatonice, fara de care nu ar fi reusit
sa constituie o teologie si un sistem de dogme religioase, care sa-i multumeasca, atat masele largi
de oameni, cat si pe cei culti, si sa dea o unitate puternic intelectuala ,,credintei individuale”.

Asadar, neoplatonismul se manifesta ca o aparare a paganismului, ca o incercare de a insufla idei
traditionale filosofice grecesti unui misticism teosofic, care devenise anemic si confuz.
Neoplatonismul pare in Alexandria, fiind intemeiat de Saccas, care era un original comentator a lui
Platon si conducator a unei scoli filosofice, devenita populara. Printre numerosii sai ucenici a fost si
,,parintele bisericii” Origene, dar cel mai ilustru ucenic al sau a fost Plotin (c. 205-270 e.n.). S-a
nascut in Egipt, intr-o familie instarita si cultivata, care i-a inlesnit accesul la educatie si i-a insuflat
interesul pentru cultura greacd. In cautarea filosofiei, la 28 ani incepe si studieze cu Ammonius
Saccas, langa care ramane 11 ani. Dupa aceasta perioada, Plotin a calatorit in Persia si India pentru
a se familiariza cu filosofia practicata in Orient. S-a alaturat armatei Imparatului Gordian al III-lea,
care a pornit Intr-0 expeditie contra Persiei. Esecul acesteia |-a obligat sa fuga din Persia in Antiohia.
La 40 de ani, a deschis 0 scoala de filosofie la Roma. Din auditoriul numeros si foarte variat s-a
reunit un grup de discipoli mai apropiati, care au adoptat un mod de viata in acord cu invataturile si
exemplul lui Plotin. Porphirios, unul dintre discipolii sdi, care i-a scris biografia, 1l descrie ca o fire
luminoasa, senina si binevoitoare, cu simt practic si moderatie in toate, ilustrand prin faptele sale
virtutile despre care vorbise si Platon. Gratie spiritului sau pronuntat de echitate si dreptate a fost
chemat deseori sa arbitreze diverse conflicte, rezolvandu-le aproape intotdeauna cu succes.
Corectitudinea si atitudinea sa de dezinteres fata de bunurile materiale i-au determinat pe multi
aristocrati romani sa ii incredinteze lui Plotin educatia copiilor lor, inclusiv lasandu-i in grija
administrarea averii acestora.

Astfel, Plotin este considerat adevaratul intemeietor al neoplatonismului, deoarece din operele lui
Saccas nu s-a pastrat nimic. Opera lui Plotin, cu numele de Eneade, s-a pastrat in intregime pana
astazi, fiind una din ultimele opere originale ale elenismului, care reflecta eruditie filosofica si
caracter propovaduitor. Punctul de plecare a conceptiei neoplatonice este dualismul: Dumnezeu, pe
de o parte, si lumea, pe de alta parte, dualism pe care Plotin tindea a-I reduce la un monism spiritualist
si mistic, aproape de panteism. Desi lumea este radical deosebitd de Dumnezeu, ea este o emanatie
din Dumnezeu. Dumnezeu se afla permanent in lume, deoarece Dumnezeu este totul, este Unicul,
este Inceputul si Sfarsitul. Din El este emanati lumea prin extazul mistic. Dumnezeu este Unitatea
si Armonia Universului. Emanaria este procesiunea in afarda timpului, este desfasurarea
imperfectului din perfect, trecerea de la abstract la concret si particular.

Dumnezeu este inceputul, este mai presus de gandire si de existenta, ceva misterios, care, cel
mult poate fi numit Unu. El este identic cu Nimicul, dar un Nimic infinit de bogat, ce cuprinde in
germene tot ce existd. El poate fi numit si Binele Absolut, caci in el totul se armonizeaza, este o
coincidenta a contrariilor. Spre deosebire de Platon, Plotin il Tnalta pe Dumnezeu-Unu si Binele
deasupra Ideilor, ca o realitate transcendenta si absoluta.

Din acest Unu-Divinitate apare spontan, adica emana lumea spirituald in trei trepte, fara ca prin
aceasta Dumnezeu sa piardd ceva din sine. Dumnezeu patrunde lumea nu prin substanta sa care
ramane nealterata, ci prin forta sa, prin activitatea sa, conceptie pe care o putem desemna ca panteism
dinamic. Cea dintai emanatie a Unu-lui este Intelectul (Nous), care are in sine ideile, prototipurile
platonice. Teoria intelectului este cea mai semnificativa modificare a platonismului, caci la Platon,
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ideile nu alcatuiesc un intelect, ci o lume-model. Intelectul cand gandeste asupra sinelui, ca rezultat
apar in el ideile — obiectul cunostinzei. Acestea constituie lumea inteligibila, adica lumea esentelor
eterne, modele ale lucrurilor sensibile.

Din intelect apar, ca o iradiere de gradul doi, Sufletul, mai intai sufletul lumii, care da acesteia
armonia si simpatia magica dintre lucruri. Din sufletul lumii, mai apoi, apar sufletele particulare,
care sunt demonice: omenesti, animalice, vegetale. Sufletele se afla in corpuri, ele sunt fortele care
realizeaza, in timp si Spatiu, ideile aspariale si atemporale. Unu-l, Intelectul si Sufletul alcatuiesc
cele trei ipostaze, o trinitate, dupa modelul careia, se va forma trinitatea crestina: Tatal (Unu), Fiul
(Intelectul-Logosul) si Sfantul Duh (Sufletul). Lumea spirituald a celor trei ipostaze alcatuieste un
tot armonios si vesnic, caruia i se opune /umea sensibild, trecitoare, a materiei, din care sufletele
formeaza corpurile, lipsite de unitate, nedeterminate. Materia este rezultatul celei de-a patra
emanatii a lui Dumnezeu. Aceasta este sensibilda corporala, in ea sufletele stau inchise ca intr-0
carcera, din care ele aspira sa evadeze (mdntuirea). Materia, care este nedeterminata, irationala, este
totusi 0 emanarie a existenzei perfecte, precum razele luminoase, la mari distante se transforma in
raze clar-obscure si iar in bezna. Dupa cum se vede, Plotin, ca un adevarat grec, este inamorat de
frumusetea corporala si nu neaga definitiv materia, asa cum face ascetismul crestin.

Metafizica si teologia plotiniana au aratat procesiunea, emanarea ipostazelor din Unu-I. rezultatul
acesteia este intemnitarea sufletului in materie, saracirea spiritului robit de nevoile sensibile. Exista
totusi o cale a izbavirii de materie si a conversiunii lumii in sanul Divinitatii. De problema mantuirii
sufletului, de mizeriile lumii materiale se preocupa morala. Conform moralei plotiniene scopul
suprem este virtutea, iar virtutea suprema este parasirea lumii pamantesti si revenirea la Dumnezeu.
Acest scop poate fi realizat numai prin contemplare intuitiva, prin extaz. La inceput sufletul se
reintoarce in intelect, insa aici persista deosebirea dintre intelect si idei, de aceea sufletul se
orienteaza spre Unu, avantat de intuifia mistica. Prin intuitie, se contopesc sufletul si Dumnezeu,
intr-un raport delicios, care stinge flacara constiintei si anihileaza eul, intr-0 fericire necomunicata.
Lumea a iesit din Dumnezeu pentru ca sa revina in El. Porfirios ne relateaza ca aceasta stare de extaz
i-a reusit lui Plotin de patru ori, iar lui numai o singura data.

Din conceptia plotiniana se desprinde misticismul din care se vor inspira toti misticii crestini,
medievali si moderni. Astfel, influenta Iui Plotin a fost considerabila, fiind resimtita atat in opera
discipolilor directi — Porphirios, Proclus, Damascius — cat si la filosofi si ganditori din epoci
ulterioare, precum G. Bruno, Goethe, Novalis, Leibnitz, Berkeley, Hegel s.a.

La randul sau, neopitagorismul este un curent filozofic de origine alexandrina care a reactualizat
pitagorismul, imbinandu-I cu platonismul. Neopitagorismul reinvie mistica greceasca a numerelor.
Ideea centrald a acestei invataturi este credinta intr-o singura divinitate si Th minuni.

Neopitagorismul il considera pe Dumnezeu ca baza unica a lumii, ca esenta purd, spirituala ce sta
mai sus de toate contradictiile. Reprezentantul de baza al acestei invataturi este Numenis. El
considera ca in structura ierarhica a existentei, locul suprem il ocupd primul Dumnezeu, prima
ratiune, care este nemiscata. Alaturi de nous coexista materia nerationala haotica si incognoscibila.
Intre acestea se plaseaza Demiurgul care contempleazi prima ratiune si prin ratiune tinde spre
materie. A doua ratiune, spre deosebire de prima, este mobila, creatoare, aduce materia in ordine si
da nastere armoniei si cosmosului. Cosmosul este al treilea Dumnezeu.

O alta scoala religioasa din perioada elenistd a fost scoala iudeoalexandrina. Reprezentatul
principal al acestei scoli este Philon (c. 15 i.e.n. — 45 e.n). El este preocupat de problema Logosului
si a lui Dumnezeu. Logosul sau Cuvantul, dupa cum sustinea o traditie persana este totalitatea ideilor
creatoare, prin care Dumnezeu conduce lumea. In traditia filosofie grecesti, Logosul este Rariunea,
este principiul rational al lumii, fundamentul armoniei si al dreptatii. Insd conceptia greceasci a
Logosului, ca principiu al lumii, nu putea dobandi o semnificatie religioasa, deoarece Logosul,
ramanea a fi o divinitate indepartata si rece. Pentru a deveni putere religioasa Logosul trebuie sa se
personifice, sa imbrace forma omeneasca. Si anume iudaismul avea in sanul sdu o legenda ce
umaniza Logosul, ca mantuitor al lumii. Aceasta era credinta intr-un Mesia, un erou mult asteptat de
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neamul evreiesc, care era robit de straini, desi menit a fi stapanitorul lumii. Mesia era mantuitorul si
intermediarul intre om si Dumnezeu. El era o realitate vie, lipsit de caracterul metafizic de principiu
universal si etern, caracter pe care il obtine in conceptia lui Philon prin contopirea lui Mesia iudaic
cu Logosul grecesc.

Réamanea un pas pentru ca Mesia-izbavitorul sa aprinda scanteia credintei care determind, pana
la sacrificiu, speranta vietii vesnice. Nimeni nu se sacrifica pentru ca sa moara, ci pentru a trai o
viata mai inalta si vesnica. Mesia, mantuitorul lumii, trebuia sa fie conceput ca o realitate umana in
carne si oase, care a reusit, in persoana sa, sa se mantuiasca de nimicnicia lumii si sa se ridice pana
la Dumnezeu si, astfel, sa devind un exemplu demn de imitat pentru toti oamenii. Acest pas, in
continuare, il va face crestinismul. lisus este Mesia iudaic, mantuitorul lumii si Logosul etern, care
s-a incarnat, a devenit om si a patimit in zilele lui Pontiu Pilat. Acest progres il gasim in a patra
Evanghelie a lui Ioan, care incepe in felul urmator: ,,La inceput era cuvantul (Logos), iar Logosul a
devenit om si este lisus, mantuitorul omului de lumea pacatului si mijlocitorul dintre om si
Dumnezeu.” In asa fel, Logosul grecesc a trecut prin Mesia iudaic la Philon, ajungand la Ioan si,
apoi, la toti crestinii. In teologia crestina, lisus este principiul etern al mantuirii si, in acelasi timp, 0
realitate istorica.

Dupa recunoasterea crestinismului ca religie oficiala a Imperiului Roman in anul 313 de catre
imparatul Constantin, neoplatonismul, neopitagorismul si scoala iudeoalexandrina au fost interzise,
fiind declarate ca invataturi pagane. Interzicerea a avut loc in anul 529 prin decretul
imparatului lustinian.

insemnitatea istorici

Astfel, filosofiile din perioada elenista au fost raspunsul inalt specializat la intrebarile pe care si
le punea orice om, referitoare la fericire, libertate, dreptate, necesitate, zeu, etc. lubirea (eros), asa
cum o concepe elenismul, nu are nimic comun cu dragostea (agape) de care ne vorbeste
crestinismul. lubirea, asa cum o concepeau filosofii greci, este, in chip esential, lipsitd de obiect
trupesc, fiindca nu se adreseaza persoanei, ci numai calititilor pe care aceasta le detine. In crestinism
iubirea nu mai are nimic in comun cu Dorinta prin care Zeul pune in miscare lumea, asa cum afirma
Aristotel, ci implica acea kenoza (migcare) prin care Dumnezeu s-a micsorat pe sine insusi pana la
a deveni om si se referd numai la persoana si la conditia s-a tragica. Agapé este o iubire gratuita, o
iubire-dar.

Pe de o parte, filosofia greacd vorbeste despre individ; acest individ face parte dintr-un Tot si
este la dispozitia acestui Tot, fie ca acesta se numeste Natura, care-l1 cuprinde si pe individ intr-0
serie de cauze si efecte, fie ca se numeste Orasul care-l supune legilor sau Destinul care se joaca cu
el ca si cu o marioneta. Pe de altd parte, crestinismul din contra, vorbeste persoanei, care este
deasupra speciei si poseda in ea acel caracter sacru de care o leaga ideea ca ea (persoana) a fost
creatd dupa chipul lui Dumnezeu. In aceeasi ordine de idei, se opune corpul (frumusete fizicd) de
care vorbeste elenismul si trupul (josnicie), caruia i se adreseaza cregtinismul.

In aceeasi ordine de idei, elenismul implici o filosofie a Imanensei, care-si are radicinile in
Cunoaste-te pe tine insufi, izvor al oricarei intelepciuni, care poate sa conduca la fericirea perfecta.
Aceasta este ideea care domina, de la Socrate la Plotin, evidentiind faptul c, in el insusi omul poate
si trebuie sa descopere radacinile cunoasterii, care sa-1 conduca la suprema dezvaluire initiatica. lata
de ce, pentru Plotin salvarea este deja prezenta in noi, ajunge doar sa luam cunostinta de ea.
Cunoaste-te pe tine insuti conduce la aceasta reamintire fundamentala, care ne permite s anulam
ciderea si sa redam sufletului aripile pierdute. In crestinism, din contra, ceea ce gasim in noi insine
nu sunt decat tenebre. Omul 1l cauta pe Dumnezeu, dar, intr-un final, Dumnezeu este cel care il
gaseste pe om. Astfel, Revelasia si Harul aduc omului 0 Lumina pe care el este incapabil sa o
descopere cu propriile forte. lluminarea vine de sus si nu are nimic comun cu luminismul.

Asadar, de la Socrate la Plotin, se evidentiaza filosofii intelectualiste ale mantuirii, In care aceasta
este rezultatul unei stiinte dobandite sau invitate de citre om. In acest sens, Socrate nu inceta si
repete: ,,Nimeni nu este rau cu buna-stiinta”, adica omul rau intoarce spatele Binelui, fiindca il
ignora. Cu alte cuvinte, la gdnditorii greci nu este vorba de ispitd sau despre ideea unui rau
inraddcinat. Ei nu admit existenta unor puteri misterioase ale raului care sa nu poata fi exorcizate
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prin cunoastere reflexiva. Adevarul este om: daca el 1-a uitat, 1l poate gasi prin propriile sale forte si
poate sa se identifice cu acesta, contemplandu-l. pentru crestinism, insa, exista, simultan, si 0
prezenta a Adevarului in om (pentru ca acesta a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu),
si 0 distanta care separd omul de Adevar, deoarece caderea, pdcatul originar, raul inradacinat,
constituie contra-forte pe care omul nu le poate birui singur. Crestinismul vorbeste despre Har si
despre Dragostea care cladeste, dar nu vorbeste despre Cunoastere, nici despre initierea in Mistere.

Concluzii

Asadar, filosofia greaca a aparut iIn momentul cand a reusit sa se desprinda, prin sec. al VII-lea
i.e.n., din mrejele gandirii mitico-religioase si a disparut in sec. al VI-lea e.n., cand s-a reintors in
bratele unui misticism religios, subtil, urmarind scopul himeric de a se transforma intr-0 religie
politeista universala. Crestinismul, in contrast cu conceptiile eleniste complexe, aducea o unda de
misticism simplu si de religiozitate plind de viata, care raspundea mai bine nevoilor morale ale unei
lumi aflate in descompunere (destramarea Imperiului Roman). De aceea crestinismul a izbutit sa
invingd politeismul neoplatonic. Daca grecii ar fi reusit sa constituie o stiinta pozitiva (a naturii),
asa cum au reusit modernii, atunci stiinta elena ofilita nu s-ar fi inchinat in fata crestinismului
impetuos si sanatos, iar aurora, pe care o visa neoplatonismul, n-ar fi devenit un tragic apus de soare.

Destramarea gandirii grecesti poate fi explicatd, dacd supunem analizei, caracteristicile celor
doud mari perioade ale antichitatii europene: perioada greceasca propriu-zisd, pana la moartea lui
Alexandru cel Mare si perioada eleno-romand, cu bogate influente orientale. In cea dintai perioada,
idealul vietii si al stiintei grecesti este masura, dezvoltarea omului ca fiinta psiho-fizica, ce reflecta
unitatea stransa dintre suflet si corp, lume si Dumnezeu. In a doua perioada, dat fiind faptul c4,
filosofia este fascinatd de misticismul asiatic, sufletul armonios se separd in doud, iar unitatea
acestuia face loc dualismului: pe de o parte, lumea divina, incognoscibila, iar pe de alta parte, lumea
corporald, relativa. Intre om si Dumnezeu se produce o discrepanti: omul pierde increderea in forta
ratiunii sale si se reorienteaza cu dedicatie misticismului si revelatiei supranaturale. Totodata, in
aceasta perioada, se dezvolta sentimentul pacatului, al nimicniciei omenesti, credinta in minuni, care
este de origine orientala si care directioneaza sufletul spre necesitatea mantuirii. Dependenya in locul
libertatii, revelagia in locul ragiunii, autoritatea in locul personalitatii, pesimismul in locul
optimismului, sunt caracteristicile determinante ale perioadei eleno-romane.

In aceastd atmosfera de sciziune sufleteascd, saturati de misticismul asiatic, apare o
,bunavestire” orientala — Cuvantul lui lisus, care anunta realizarea mesianicd a mantuirii, in baza
aceluiasi dualism radical, intre lumea cereasca, a Tatalui divin si lumea de aici, cazuta prada raului.
Crestinismul obtine biruinta, nu din cauza ca se adreseaza inteligentei, care era idolul grecilor, ci
fiindca se adreseaza inimilor tuturor, chiar a celor ,,saraci cu duhul”.

Astfel, crestinismul, si-a realizat misiunea istorica de a cladi pe ruine, de a infringe egoismul
placerilor si de a disciplina, din nou, spiritele dezorientate. Cu adevarat, crestinismul a adus cu sine
0 viata noud si 0 speranta de viitor, pentru cei care trdiau in deznadejde. Drept rezultat, crestinismul
(filosofia medievala) poate fi considerat mostenitorul, fie si prin uzurpare, al culturii antice, pe care
a pastrat-0, asa cum a inteles mai bine, pana la Renastere, cand se aspira spre preluarea firului
gandirii antice, de acolo de unde fusese intrerupt, de biruinta crestinismului.

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE
1. Formulati enunturi in care apar urmatoarele notiuni, tinand cont de semnificatia acestora:
- materie — spirit;
- migcare - repaus;
- adevar — minciund.
- existenza -neant.
2. Analizati comparativ semnificatia filosofica a:
- afirmatiei lui Heraclit: M-am cautat pe mine insumi;
- a maximei lui Socrate: Cunoaste-te pe tine insuti,
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3. Interpretati semnificatia afirmatiei lui Socrate, ca singurul lucru pe care il stie este cd nu
stie nimic?

4. Analizati Mitul pesterii la Platon si raspundeti la urmatoarele intrebari:

* Se poate vorbi de o treptata eliberare a locuitorilor pesterii de sub stapanirea aparentei?

* Prin ce se caracterizeaza fiecare treapta?

» Care este cheia mitului pesterii?

* Cu ce ati asemana in lumea obisnuita locuinta-inchisoare, lumina focului, umbrele de pe
peretii pesterii, lanturile, soarele stralucitor?

5. Identificati si argumentati vulnerabilitatile Fizicii stagiritului in comparatie cu Fizica
mecanica newtoniand,;

6. Sunteti de acord cu sustinerea ideii ca fericirea noastra e mai mare cu cat ne bucuram de
mai multa placere, oricare ar fi calitatea acesteia? Motivati-va raspunsul in raport cu conceptia lui
Epicur.

7. Care sunt argumentele prin care ati putea contrazice afirmatia: etica hedonista este
,,doctrina porcului”.
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FILOSOFIA MEDIEVALA

1. Premisele si caracteristica generala a filosofiei medievale
2. Aureliu Augustin — reprezentantul principal al patristicii
3. Scolastica. Problema universaliilor.

5.4. Filosofia lui Thomas D’Aquino

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sd defineasca notiunea de teocentrism, deism, patristicd, scolasticd, revelatie, universalii;

- sda identifice si caracterizeze perioadele de constituire ale filosofiei medievale;

- sa reliefeze specificul modalitatilor de rezolvare a ,, problemei universaliilor ”

- sa argumenteze relevanta concepriilor filosofice ale lui A. Augustin si T. D’Aquino pentru
teologia crestina,

5.1. Premisele si caracteristica generala a filosofiei medievale

Un hotar distinct intre filosofia greacd si filosofia medievala nu exista. Trecerea la gandirea
medievald se realizeaza prin noul ferment spiritual adus de credinsa crestina. Filosofia medievala
are o singura originalitate: de a trece printr-o specifica reflectie si de a nu lasa sa se strecoare decat
acele elemente care aduc un plus valoare noii Credinte: Crestinismul. Putem numi, asadar, filosofia
medievala — filosofia christiana, expresie introdusa de Aureliu Augustin.

Constituirea filosofiei Evului Mediu a fost pregatita de scolile religioase eleniste:

1. filosofia neoplatonica, care inainteaza conceptul emanariei, structura ierarhica a lumii
emanate, credinta in Unu, Absolut, Etern.

2. Filosofia neopitaghoreica, care postuleaza existenta sufletului si necesitatea mantuirii lui si
reinvie interpretarea misticd a numerelor.

3. Filosofia iudeica din Alexandria, care prin Philon infaptuieste geniala sinteza a ideii de
Logos, din cultura elend, cu ideea de Messia, din cultura ebraica. Tot de la Philon este imprumutata
notiunea de spirit, care, ulterior, este atribuita naturii divine.

Caracteristicile principale ale filosofiei crestine sunt:

- Creagionismul — activitate atribuita lui Dumnezeu, care prin atotputernicia sa, creeaza totul din
nimic;

- Revelasia — forma de cunoastere specifica filosofiei christiana, in care descoperirea adevarurilor
divine are loc subit si care intru totul depinde de gratia lui Dumnezeu.

Este de la sine inteles cd filosofia medievala nu poate fi inteleasa fara a cerceta In ce consta acea
revolutie spirituala care, pornitda din Galileea, a ajuns sa cuprinda lumea si sa devina un factor
component al culturii europene. Aceasta filosofie include in sine doud perioade, intre care:

|. Filosofia patristica — dateaza de la moartea lui lisus pand in sec. al VII-ea, perioada in care
credinta crestind se raspandeste in lumea greco-romana, cu a carei gandire stabileste un compromis
religioso-filosofic, cristalizat in dogmele teologice, si devine 0 Bisericd. Patristica Sau Epoca
parintilor bisericii este perioada de formare a dogmelor crestine, in care, cu tot dispretul aratat de
crestini fata de filosofia pagana, religia si filosofia se afla in stransa legatura si aproape pe picior de
egalitate.

1. Filosofia scolasticia — debuteaza prin sec. al [X-lea, in timpul lui Carol cel Mare, adica atunci
cand crestinismul se germanizeaza, castigand si pe barbarii asezati in Imperiul Roman de Apus.
Dogmele principale, fiind deja alcatuite, nu mai aveau nevoie de a fi schimbate, dar raméanea, ca
acestea sa fie explicate barbarilor prin sistematizarea si intemeierea lor rationald. Gandirea
filosofica, lucrul ciudat, incepe a fi din nou pretuita. Totusi, credinta in aceastd perioada este
superioara si subordoneaza filosofia, deoarece adevarul absolut a fost revelat de Dumnezeu prin
lisus si a fost stabilit definitiv de traditia apostolica si patristici. Insd, adevarul divin trebuia si fie
explicat si intemeiat pe calea ratiunii sau a luminii naturale in Scolile bisericesti, singurele Scoli ale
timpului. De aici, si numele de filosofie scolasticd, adica filosofia scolii. In perioada scolastica,
filosofia este socotita roaba teologiei, dupa expresia scolasticului Petrus Damiani (aprox. a. 1080).
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Caracterul specific al acestor doud perioade este adanca pecete pe care credinta Crestind o
imprimd nu numai asupra gandirii, ci $i asupra intregii vieti sociale, economice si morale, a
popoarelor europene pana in sec. al XV-lea, cand cultura europeana incepe a se elibera de tutela
tiranica a teologiei prin miscarea umanista, dar mai cu seama prin aparitia spiritului stiintific. Timp
de mai bine de o mie de ani (sec. IV-sec. XV), civilizatia europeana, care a mostenit cultura greco-
romand, se dezvolta cu pasi inceti, fiind fascinata de credinta crestind. Tocmai aceasta tardganare ne
demonstreaza cat de relativ este factorul timp in aprecierea unei perioade filosofice.

Desi filosofia crestina, prin continutul ei filosofic, pare prea saraca in raport cu perioada evolutiei
sale, aceasta este, totusi, 0 apreciere gresita. Prejudecata ca filosofia medievala este un vid filosofic,
0 oglinda a unei ignorante si ca ea rupe continuitatea filosofica europeana este, la fel, eronata.
Filosofia evului mediu pastreaza in sine filosofia greaca sub pojghita a dogmelor religioase si era
suficient sa se sparga coaja pentru ca miezul filosofic grecesc sa apara in contradictie cu religia. De
exemplu, n anul 529 e.n., este interzisa si inchisd ultima scoala greceasca din Atena — Scoala
neoplatonici, care reinvie si este regasita in epoca Renasterii, la Florenta, sub numele de Academia
platonici. Intre aceste doud scoli continuitatea nu s-a intrerupt, (dupa cum vom vedea in filosofia
renascentistd) iar filosofia crestina s-a alimentat permanent cu idei filosofice platonice si
neoplatonice.

In filosofia patristica distingem, de asemenea, doua epoci, separate prin Conciliu ecumenic din
Niceea (a. 325 e.n.), la care au fost sanctificate dogmele crestine (tezele de baza ale credintei),
revelate de Dumnezeu. In prima epoci, inainte de Niceea, distingem doud momente principale: faza
apostolica, care cuprinde activitatea lui lisus si a Apostolilor si faza parintilor bisericii, care
cuprinde activitatea lui Origene din Alexandria, care pregateste dogmele ce vor fi sanctificate la
Niceea. In a doua epoca postniciand, dogmele sunt dezvoltate de alti parinti ai bisericii, cel mai
important dintre care este Aureliu Augustin. Cu Augustin procesul de formulare a principalelor
dogme religioase este definitivat, mai ramanea ca acestea sa fie impuse, prin legitimare rationala,
tuturor popoarelor.

Origene din Alexandria (185-254) este considerat intemeietorul teologiei crestine care a supus
sistematizarii rationale conceptia originara a crestinismului mesianic. El inlatura opozitia gnostica
dintre Dumnezeu si materie si dintre Dumnezeul Noului Testament (Mantuitorul) si acela al
Vechiului Testament (Creatorul). Dumnezeu creeaza lumea din nimic, deoarece vointa si puterea lui
sunt nelimitate; El este Tatal — datatorul de legi si lisus — fiul, care intruchipeaza caritatea, iubirea,
iertarea. Dumnezeu este Spirit, este mai presus de existenta si de intelegere rationala. Prin afirmarea
spiritualitatii lui Dumnezeu, crestinismul preia din filosofie aceasta notiune (Spirit) care pana astazi
a ramas printre notiunile fundamentale atat ale filosofiei, cat si ale teologiei.

Ideile teologice ale lui Origene au fost folosite mai tarziu, de aceea, cu aceasta personalitate
teologia crestina va fi definitivata, iar dogma principald - Unitatea Trinitatii — va fi sanctificata la
primul Sinod ecumenic la Niceea, in timpul domniei imparatului Constantin.

5.2. Aureliu Augustin — reprezentantul principal al patristicii

Aureliu Augustin (354-430) este cel mai original, mai profund si mai sistematic filosof din epoca
patristica. Pana in secolul al XIII-lea, conceptia sa a constituit temelia teologiei crestine care,
ulterior, va fi inlocuita cu cea a lui Aristotel.

Augustin s-a nascut in Thagaste (Numidia), dintr-o mama crestind ce a stiut sa exercite o
puternica influenta morala asupra fiului sau. La inceput, in tinerete, a fost un retor pagan cu o bogata
cultura clasica si 0 viata plina de placeri. Mai apoi, devine adept al credintei eretice manihee, ca,
ulterior, si se converteasci la crestinism. In aceasti cale de fraimantiri spirituale a fost influentat de
episcopul Ambrosius din Milan (ulterior Sf. Ambrozie), ca intr-un final sa devina principalul
teoretician al crestinismului. Cu Augustin biserica ajunge la deplina incredere in puterile proprii si
chiar la constiinta hegemoniei sale. A murit ca Episcop in Hippo Regius (Africa).

Principalele lucrari ale lui A. Augustin sunt /mpdardtia diving si Confesiunile. Filosofia lui
Augustin are ca punct de plecare cautarea unui adevar absolut, mai presus de orice indoiala. Acelasi
punct de plecare il vom intalni la Ren¢ Descartes, intemeietorul filosofiei rationaliste. Deosebirea

52



dintre acestia consta in faptul ca Augustin combate indoiala pentru a intari credinta, iar Descartes
foloseste metoda indoielii pentru a elibera ratiunea de prejudeciti.

Pentru Augustin adevarul rational este o confirmare a credintei ,,intelege pentru ca sa crezi si
crede pentru ca sa intelegi”. Credinta, in filosofia lui Augustin nu este contrara ratiunii, ci este, cel
mult, superioard ei. Adevarul absolut nu poate fi supus indoielii, deoarece acesta este sufletul cu
gandirea si simtirea lui. Putem sa ne indoim de orice, dar nu si de insusi indoiala noastra: ,,Daca ma
indoiesc si ma Insel, eu exist”. Tot el continud: ,,Ce pret are un adevar inchis in noi, daca nu am
accepta ca acesta exista si inafara noastra”. Acest adevar nu poate exista decat in Dumnezeu. Asadar,
in filosofia sa, sufletul si Dumnezeu sunt doua adevaruri mai presus de indoiala.

Dumnezeu este temelia existentei si principiul binelui, care prin atotputernicia sa creeaza lumea
din nimic. In Dumnezeu se gasesc ldeile eterne, forme ale tuturor lucrurilor, idei care alcatuiesc
lumea inteligibila, Logosul. Opusa lui Dumnezeu (existenta) este non-existenta, neantul, care este
radacina Raului. Raul nu este un principiu pozitiv, ci o lipsa a lui Dumnezeu. Odata cu crearea lumii
a fost creat timpul, deci lumea nu este eterna. Pentru ca lumea creata sa nu se prabuseasca in neant,
Dumnezeu o creeaza permanent (Creagionismul continuu).

Suprema creatiune a lui Dumnezeu este omul, creat dupa chipul si infatisarea sa. Omul este o
icoana a universului, un microcosm. De aceea, mantuirea omului este mantuirea lumii. Sufletul este
0 parte din Dumnezeu, este nemuritor si se impartaseste din adevarul etern al ratiunii divine.

Problema care il preocupa pe Augustin este fericirea si mantuirea omului. Omul a pacatuit prin
Adam si Eva si aceasta greseald a patat intreaga omenire (pdcatul originar). Omul nu mai are
posibilitatea de a nu pacatui, pacatul este natura sa. Pacatul a purces din vointa libera cand omul s-
a intors de la infinitatea si perfectiunea lui Dumnezeu si s-a indreptat spre lumea materiala, finita.
Raul este o limita a infinitului, o lipsa a lui Dumnezeu. Totusi, Raul isi are si el rolul sau, deoarece
prin contrast cu el se lumineaza mai puternic maretia Binelui.

Pacatul este fatal pentru om si, deci, el nu se poate mantui prin sine, prin demnitatea si sfintenia
vointei sale. Crestinismul impune o rezolvare a problemei mantuirii omului, prin care puterea omului
se subordoneaza cu desavarsire puterii lui Dumnezeu. Omul nu se poate mantui, decat printr-un act
de gratie divina, ce se coboara arbitrar inexplicabil asupra omului, independent de faptele lui. Omul
este predestinat din eternitate de Dumnezeu a fi mantuit. Nimeni nu poate sti ce a hotarat Dumnezeu,
iar soarta omului este un mister. Dogma predestinarii inainteaza o rezolvare problemei mantuirii
omului, care constituie cea de-a treia dogma principald in teologia crestina.

Exista, totusi, dupa Augustin, un singur mijloc de a mantui omul de pacate si acesta este Biserica,
care constituie ,,Cetatea lui Dumnezeu”. Ceilalti respinsi constituie ,,Cetatea pamanteana”. Ideea
opozitiei intre biserica si statul politic a fost inaintatd de Augustin si a avut 0 mare influenta in evul
mediu, care a dus la suprematia neconditionata a bisericii catolice asupra statului politic. Conceptia
mantuirii predestinate prin biserica acorda o putere colosala bisericii, de aceea toti principii si
imparatii medievali ingenuncheau in fata Papei de la Roma.

Omul nu va atinge fericirea pana nu se va odihni in sanul lui Dumnezeu. in lucrarea Confesiunile
Augustin scrie: ,,Tu ne-ai facut Doamne si nelinistita este inima noastra pana nu se va odihni in
tine”. Asadar, nu viata de ,,aici” ne intereseaza, centrul de gravitatie al vietii morale este ,,dincolo”,
unde e lacasul lui Dumnezeu. Pe Pamant trebuie sa ne pregdtim prin contemplatie si iubire pentru
viata eterna de ,,dincolo”. Aceastd conceptie a sensului vietii trecatoare pamantesti este esentiala
pentru intreaga filosofie medievala.

5.3. Scolastica. Problema universaliilor.

Filosofia scolastica este filosofia popoarelor romano-germanice care au mostenit cultura romana,
dar, 1n acelasi timp, au trecut de la paganismul germanic la crestinismul elenizat. Caracteristicile
principale ale scolasticii sunt:

1. Autoritate si dogmatism — dat fiind faptul ca biserica era unica institutie culturald a timpului
era firesc ca adevarurile revelate sa fie acceptate ca punct de plecare sigur al oricarei cunostinte.
Biserica, care poseda adevarul, i ramanea doar sa-l explice, iar autoritatea dogmelor trebuia
acceptatd fara a fi pusd la indoiala. Drept rezultat, intreaga filosofie scolastica poartd amprenta
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autoritatii teocratice si dogmatismului. Precum statul este subordonat bisericii, tot astfel ratiunea
este subordonata credintei.

Pentru ca credinta sa converteasca tot mai multi adepti trebuia ca ea sa fie explicata rational.
Scolastica este epoca rationalizarii dogmelor, a transformarii credintei in stiinta cu ajutorul unui
sistem teologic, de aceea explicarea prin ratiune a dogmelor era perceputd ca un act de pietate.
Aceasta explicare si sistematizare prin inteligenta a dogmelor nu se putea face decat prin scoli
(scoala primara, eparhiala, superioara — Universitas). Obiectele de invatamant in Universitas erau
cele ,sapte arte liberale”: gramatica, retorica, dialectica, aritmetica, geometria, astronomia si
muzica. In timp, dialectica-logica formald vor ocupa locul de frunte si vor constitui instrumentele
principale ale teologiei.

Fundamentul invatamantului scolastic il constituiau adevarurile absolute religioase, iar izvorul
acestora este Dumnezeu. De aceea, centrul de gravitatie al preocuparilor teoretice nu se afld in lumea
de ,,aici”, ci in lumea de ,,dincolo”. Prin aceasta se explicd faptul ca o stiintd a naturii de sine
statatoare fata de autoritatea bisericii nu a existat si nici nu putea exista in aceasta perioada.

2. Dialectica si silogismul -scopul filosofiei scolastice ne explica si forma in care aceasta
filosofie este realizata. O data ce adevarul era exprimat cu sigurantd absolutd nu mai raménea decat
ca acesta sd fie intemeiat logic. Metoda de intemeiere nu putea fi decat de natura rationald — o
sistematizare logica, o deductie a adevarurilor inserate in dogme. Dogmele erau notiuni, iar metoda
de explicare a dogmelor trebuia sa fie o analiza logica a notiunilor, iar aceasta este dialectica — arta
de a uni si separa notiuni. De aceea, procedeul de intemeiere este silogismul, care porneste de la
anumite premise sigure, adevarate pentru a se cobori la o concluzie de asemenea sigurd, adevarata.
Prin aceasta se explica forma pur demonstrativa a scolasticii, subtilitatile si rafinamentul discutiilor
logice mai mult verbale, orientate spre a ocoli contradictiile intre ,,adevarurile” credintei si
necesitatile gandirii. Numai prin aceste mijloace si cu asemenea procedee scolastica reuseste sa
intemeieze sisteme coerente si universale care, pornind de la Dumnezeu, inainteaza explicatii pentru
tot ce se petrece in natura si spiritul omului.

Asadar, interesul filosofic al perioadei scolastice este orientat spre dialectica si logica, iar
problemele logice si dialectice constituie principalele preocupari intelectuale ale timpului. Aceasta
se mai explica si prin faptul ca cele mai importante opere filosofice grecesti cunoscute pe atunci
aveau continut logic: Manualul lui Boethius, care era o traducere si talmacire a unei parti din
Organonul lui Aristotel. Logica intreaga a lui Aristotel va fi cunoscuta de abia pe la sfarsitul sec. al
Xll-lea. Prin aceasta se explica ca pana in sec. al XII-lea Aristotel este pentru scolastici un logician
de la care ei imprumuta mai mult forma, deoarece conyinutul filosofiei era impus de dogmele
religioase.

O alta carte raspandita in universitatile medievale era Introducere in categoriile lui Aristotel a lui
Porphirios, tradusa in latini de Boethius, devenita principalul manual de logica. In aceasta lucrare,
Porphirios se intreba: daca cele cinci nogiuni fundamentale (gen, diferenta, specie, accident si
insusire), sunt ele realitati independente de lucruri si inaintea lor, cum sustinea Platon, sau exista in
lucruri, ca la Aristotel, sau existd numai in Spirite. Prophirios inainteaza numai problema, dar nu si
rezolvarea ei. Astfel, problema principald in jurul céreia se vor incinge dispute in aceastd perioada
este numita problema universaliilor, adica a existentei reprezentarilor generale, a notiunilor.
Scolasticii preiau aceasta disputd si ii inainteazd mai multe rezolvari pe care le putem reduce la
urmatoarele:

1. Realismul - este conceptia oficiala sustinutda de Biserica Catolica, conform careia,
universaliile au o existenta de sine statatoare, dupa care Dumnezeu creeaza lucrurile particulare
sensibile. Universaliile sunt ideile-modele ale lumii sensibile si care preexista inaintea lucrurilor.
Realismul scolastic afirma realitatea suprasensibila, ideala, a ideilor, a notiunilor.

In cadrul realismului distingem doua rezolviri: una radicald, in sensul platonic — realismul
radical, dupa care ideile exista independent de lucruri si mai presus de ele; cealaltd, mai prudenta,
numita realism moderat, dupa care ideile, universaliile, existd numai in lucruri, ca esentd, ca
general-concret. Prin cea de-a doua rezolvare, filosofia scolastica se apropie, in aceasta perioada, de
filosofia aristotelica.

54



2. Conceptualismul — este o rezolvare si mai moderata, conform careia ideile exista subiectiv, in
spirit, dupa lucruri, ca sensuri logice, concepte. De o asemenea parere este Peter Abelard (¢.1070-
1142).

3. Nominalismul - este o rezolvare opusa realismului, este radicala prin faptul ca neaga existenta
totala a universaliilor. Universaliile nu sunt substante in afara de lucruri sau in lucruri, ci nume,
cuvinte, care au insusirea de a se aplica la o categorie singulara, individuala. Ideile sunt simple sunete
vocale, sunt semne conventionale ale lucrurilor si insusirilor lor generale. Nominalismul se
constituie in sec. al XI-lea si, dupa ce este inabusit de Biserica, reapare in filosofia lui William
Ockam (c.1285-1349), numit distrugatorul scolasticii.

Tendinta de a impéca stiinta cu credinta continua pana in secolul al IV-lea, atingdnd culmea in
filosofia lui Toma D’Aquino. Din clipa in care scolastica ajunge la convingerea ca tainele credintei
nu pot fi explicate rational, ea se condamna singura, deoarece scolastica ca sistem filosofic nu putea
supravietui decat prin Incercarea de a rationaliza credinta. Atunci cand credinta si ratiunea sunt
opuse ca doud lumi contrare, interesul stiintific rational, eliberat de tutela credintei, se va stramuta
din lumea cereasca, lumea credintei, in lumea pamanteasca si va face posibila constituirea unei noi
stiinte a naturii, independenta de teologie.

Nominalismul este conceptia care va duce la destramarea scolasticii atunci cand afirma ca si
existenta lui Dumnezeu, temelia religiei trebuie sa fie indepartata din domeniul ratiunii si trecuta in
acela al credintei. Cresterea distantei dintre credinta si stiinta se datoreaza, in mare parte, patrunderii
in cercul constiintei apusului a unui numar de cunostinte noi. Aceste noi cunostinte se datoreaza in
descoperirea tuturor operelor filosofice si stiintifice ale lui Aristotel, Ptolemeu, precum si a operelor
arabo-iudaice. Lucrul ciudat ca Biserica, la inceput, condamna ca eretice operele aristotelice precum:
Fizica, Metafizica, pentru ca mai apoi sa faca din Aristotel filosoful oficial al bisericii si un precursor
a lui Christos in chestiunile naturale. Apare necesitatea de o sinteza vasta pentru a armoniza raportul
dintre credinta si ratiune pe care o intdlnim la Toma D’Aquino care sustinea ca numai unele dogme
pot fi intemeiate logic.

4. Filosofia lui Toma D’Aquino

Toma D’Aquino (c. 1225-1274) s-a nascut in castelul Roccasecca, langa Napoli, fiind al saptelea
copil din familia Aquino. La inceput a fost educat de calugarii benedictini, in Manastirea Monte
Cassino, apoi trece in ordinul dominicanilor, care il trimit sa asculte lectiile lui Albert cel Mare, la
Koln. Sub influenta acestuia, Toma a invatat sa aprecieze geniul enciclopedic al lui Aristotel, ale
carui lucrari complete devenisera abia cu putin timp inainte disponibile in traducere latind. Mai apoi,
Toma devine, insusi, profesor, la Paris, Bologna, Neapoli, urmarind in lectiile si scrierile sale un
scop dublu: de a apara credinta contra dusmanilor si de a da o expunere sistematica a filosofiei
bisericii. A murit in drumul ce-l facea de 1a Napoli spre Conciliul din Lyon, intr-o méanastire aproape
de Fuossa Nuova, inainte de a ajunge la Roma. Biserica catolica la canonizat — Sfantul Toma
Aquinatul (1323).

In filosofia lui Toma, Aristotelismul reuseste a se contopi armonios cu dogmele bisericii si cu
Augustin. Dificultatile pe care trebuia sa le depaseasca erau foarte mari: trebuia sa elimine din opera
lui Aristotel tot ce venea in contradictie cu principiile bisericii, iar din ceea ce raméanea trebuia sa le
inalte intr-un sistem teologico-filosofic. Deoarece a reusit sa treaca peste aceste greutati, tomismul
a supravietuit pana in zilele noastre, iar prin el Aristotel a fost convertit la religia crestind. Din
operele sale, cele mai semnificative sunt Compendiu impotriva paganilor si Summa teologica, care
a ramas incompletd, dar care totusi reprezinta o expunere sistematica si filosofica a intregii teologii
crestine.

O problema majora abordata de Toma este raportul dintre credinta (teologie) si stiinta (filosofie).
Toma, ca si Aristotel, este un rationalist care sustine ca intemeierea rationala a dogmelor este scopul
suprem al omului. Omul traieste pentru a intelege lumea si a contempla adevarurile eterne, insa, din
nefericire, nu toate adevarurile credintei pot Intemeiate rational. Sunt dogme ce ramén a fi peste
puterile ratiunii, fiind accesibile numai credintei, deoarece aceste dogme nu pot fi intemeiate, ci
numai crezute si ele dobandesc o autoritate superioara, autoritatea revelayiei. Ce este mai pretios
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decat sa avem incredere 1n lumina superioara a lui Dumnezeu. Asadar, exista o teologie revelata
alaturi de o teologie rafionala, care este, insasi, filosofia. Teologia este superioara filosofiei, precum
credinta este superioara ratiunii, deoarece credinta intervine atunci cand ratiunea este insuficienta
pentru a explica adevarurile eterne divine.

Problema universaliilor este o altd problemd de rezolvarea careia este preocupat Toma.
Rezolvarea inaintata este tripla, in care el sustine ca universaliile existda in lucrurile individuale
constituind esenta, partea durabila a acestora. Dar universalul nu exista numai in lucruri, ci exista si
in inteligenta noastra, ce il deducem prin procedeul abstractiei din lucruri. Universalul exista de sine
statator numai in mintea noastra, nu separat de lucruri. Desi combate realismul radical, Toma
recunoaste ca universaliile exista mai intai in ratiunea divind, ca modele, dupa care Dumnezeu
creeaza si conduce providential lumea sensibila. Asadar, universaliile au o existenta tripla:

a. Inaintea lucrurilor — in Dumnezeu;

b. In lucruri — ca esenge;

C. Dupa lucruri —in inteligenta ca concepte, sensuri logice.

In conceptia lui Toma, Dumnezeu este principiul esentelor, forma lipsita de continut. Existenta
lui Dumnezeu poate fi intemeiata prin ratiune, dar argumentul tomist nu este argumentul ontologic
care era dominant atunci. Argumentul tomist este cosmologic, este 0 argumentare care porneste de
la efecte la cauze — existenta lui Dumnezeu incepe de la cercetarea creatiilor sale, natura.

In lucrarea Summa teologica, Toma inainteazi cinci probe in favoarea existentei lui Dumnezeu,
care pot fi reduse la urmatoarele idei: in natura orice se intampla are o cauza, aceasta, la randul sau,
are o altd cauza si, fiindcd, nu putem merge in asa fel la infinit. Trebuie sa admitem ca existd o cauza
prima, neprodusa, dar producatoare la un Creator, Atotputernic si Necesar. Lumea este contingenta,
nu este absolut necesard, iar daca exista, este, pentru ca a fost creata de o esenta cu totul necesara si
eternd. Dumnezeu este cauza eficienta a lumii, dar Dumnezeu este si cauza finala a lumii, deoarece
el a creat lumea dupa anumite idei-modele si conduce lumea ca o Providenta, in vederea realizarii
unui scop suprem — Mantuirea.

Conform moralei lui Toma, cunoasterea este o virtute mai superioara, decat fapta (actiunea). El
accepta virturile etice si dianoetice, adaugand cele trei virtuti teologice ca fiind superioare: credinga,
iubirea si speranfa. Dupa Toma, scopul suprem al vointei este Binele. Binele consta in perfectiune,
in pastrarea si dezvoltarea inteligentei. Obiectul inteligentei este natura creatd de Dumnezeu, si
creatorul ei infinit, de aceea scopul vietii este apropierea de Dumnezeu prin contemplatie, iubire si
sfintenie.

Spre deosebire de Aristotel, Toma admite ca vointa este libera, deoarece actioneaza dintr-un
impuls launtric, ea este libera sa aleaga intre bine si rau, insa vointa simte atractie catre bine dintr-0
dispozitie interioara. Pentru a ne izbavi de pacat, vointa, cand alege binele trebuie sa fie sprijinita de
harul divin. Numai asa vointa este desavarsita, sfanti. In fond, in problema vointei, Toma este
determinist, deoarece vointa este determinata de inteligenta.

In problema sociald, Toma continui ideea augustiniani a suprematiei imparatiei divine asupra
celei pamantesti, asupra statului laic. Totusi, la Toma, se dezvéluie o noua idee politica, care il
indeparteaza de Augustin, si anume, o noua valoare, atribuitd statului lumesc, care este, un produs
necesar al naturii, deoarece, omul este o fiinta sociald. Asadar, la Toma intalnim spiritul noii idei
care va reabilita viata de pe pamant si va reusi sa reinterpreteze Cetatea divina, care obtinuse radacini
profunde in conceptiile teologilor crestini.

insemnitatea istorici

Filosofia lui Toma D’Aquino a influentat catolicismul care a constituit o filosofie eternda, prin
care este armonizatd ratiunea naturald cu credinta. Ratiunea este liberd sd demonstreze dialectic
dogmele, cu singura conditie, ca aceasta sd nu vina in contradictie cu dogmele. In situatie de conflict,
ratiunea trebuie sa recunoasca ca rataceste si sa se inchine in fata credintei. Tomismul, desi
ingenuncheaza spiritul critic si libertatea de a gandi, era, pentru acele timpuri cand a aparut, un pas
inainte si poate chiar singura filosofie posibila care putea, In mod armonios, sa cuprindd toate
elementele culturii timpului.
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APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:
1. Analizati citatul si explicati in ce consta fericirea in conceptia lui Augustin? Raportati
conceptia despre fericire a lui Augustin la deviza hedonista “Traieste-fi clipa”.
Cineva care vrea sd fie fericit trebuie sa dobdndeasca un bun permanent si care nu-i poate
fi luat prin nici o loviturd a soartei ... Nu vi se pare ca Dumnezeu este vesnicC si in
permanenta? Cine il are pe Dumnezeu, acela este fericit. (Augustin)
2. Argumentati importanta filosofiei augustiniene pentru fundamentarea conceptului de
,,mdntuire” in conceptia Crestind timpurie;
3. Identificati_motivariile logice ale faptului ca nominalismul a determinat declinul hegemoniei
conceptiei crestine in Europa;
4. Apreciati valoarea logica a celor 5 argumente in favoarea existentei lui Dumnezeu, inaintate
de Toma D’Aquino.
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FILOSOFIA RENASTERII

1. Caracteristica generala si invataturile filosofice ale Renasterii
2. Conceptiile filosofice despre natura

3. Gandirea stiintifica despre naturi in perioada Renasterii

4. Conceptiile sociale si Reforma

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sd defineasca notiunea de umanism, panteism, geocentrism, heliocentrism, utopie;

- sa identifice premisele care au dus la constituirea filosofiei renascentiste;

- evalueze importansa concepriilor filosofice si stiinfifice despre natura pentru dezvoltarea
ulterioara a stiingelor naturii;

- sa argumenteze impactul Reformei asupra relatiei dintre om si Dumnezeu si asupra societatii per
ansamblu.

1. Caracteristica generala si invitaturile filosofice ale Renasterii

Scolastica s-a destramat din motive interioare, deoarece in dezvoltarea sa organica includea
germenele disparitiei: pornind de la principiul armoniei dintre credinta si stiinta, ajunge prin
nominalism, la concluzia ca nici o0 dogma nu este demonstrabila. Consecinta a fost teoria averroista
a indoitului adevar, care constituia falimentul scolasticii si care exista datoritd convingerii in
adevarul unic teologic, superior adevarului filosofic.

Din a doua jumatate a sec. al XV-lea—sec. al XVI-lea Europa se afla intr-0 efervescenta spirituala
intr-o perioadd de radicale schimbari, in rezultatul careia are loc risipirea intunericului traditiei.
Termenul care desemna aceste procese a fost utilizat in varianta franceza Renaissanse, ca in 1830 J.
Burckard sa-| aplice la caracterizarea unei perioade istorice de tranzitie dintre evul mediu si epoca
moderna. Manifestarile Renasterii sunt foarte bogate si variate pentru a fi cuprinse intr-o scurta
definitie, iar idealul ei il gasim scris in introducerea cartii lui Rabelais, Manastirea din Theleme: ,,Fa
tot ceea ce vrei”. Asadar idealul Renasterii este libertatea fata de autoritatile traditionale, libertatea
in stiinta, in arta, in viata morala, dezvoltarea omului ca integritatea sufletului si corpului, si
manifestarea impotriva idealului medieval ascetic, care dezvolta numai spiritul si mortifica corpul.

Asadar, Renasterea este o perioada de trecere de la traditia in curs de disparitie a evului mediu la
vremurile moderne. Aceasta nu este o epoca a marilor sisteme filosofice, ci a unei reorientari
fundalul transformarilor culturale, care justifica denumirea de Renastere, si ca o etapa istorica a
inventiilor si descoperirilor. Perfectionarea tehnicii de navigasie (busola - 1310), duce la marile
descoperiri geografice (Columb — America (1492), Vasco de Gama si Magelan — au demonstrat ca
Pamantul este rotund), care au ca urmare expansiunea europeana si, astfel, largirea cunostintelor cu
privire la tarile si popoarelor straine. Plus la aceasta, in rezultatul inventarii pulberii de pusca (1350)
se produce cotitura radicala in arta militara. Inventarea tiparului cu litere mobile (1450) de catre
Gutenberg face posibil ca ideile scrise sa fie multiplicate si vehiculate intr-0 cantitate si cu o
rapiditate necunoscute pana atunci. Perfectionarea telescopului (1609) de catre Galileo Galilei a
facut posibila demonstrarea conceptiei heliocentrice, inaintate de N. Copernic.

Dezvoltarea comerzului si a economiei monetare conduce la transformari sociale, la fel cum
modificirile inregistrate de tehnica de rdzboi perimeaza pozitia cavalerimii medievale. In timp ce
lumea medievala se prezinta in ordinea ierarhica a starilor si in predominanta bisericii ca o societatii
compacta, acum se Inregistreaza inceputurile unei societati dinamice.

Caracteristicile principale ale filosofiei renascentiste pot fi reduse la urmatoarele:

- Reinvierea tuturor sistemelor filosofice greco-romane antice: atomismul, aristotelismul,
platonismul, stoicismul, epicurismul, neoplatonismul, neopitagorismul, etc.; Reinvierca acestor
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conceptii nu a fost determinatd numai de curiozitate, dar si de dragostea pentru adevar, cat si de
dorinta de a se servi de aceste idei cu scopul de a conferi culturii un nou continut;

- Individualismul si reforma, care constau in lupta impotriva autoritatii bisericii si a tiraniei
teocratice. Aceasta luptd nu este impotriva conceptiei religioase crestine, ci impotriva hegemoniei
bisericii, iar dovada o constituie Miscarea Reformistd, in rezultatul careia se produce cea de-a doua
schisma si apare cea de-a treia increngatura a crestinismului — Protestantismul. Acesta reuseste sa
dezradacineze universalitatea autoritatii bisericii si sa introduca principiul individualismului, a
libertatii chiar si in sfera credintei. Drept rezultat, are loc inlocuirea conceptului teologic de
Dumnezeu cu conceptul panteist (pan — peste tot, teos-Dumnezeu).

- Umanismul, care inainteaza un nou concept al omului, accentuand individualitatea-persoana,
care este nzestrata cu ragiune si a carei caracteristica principala este activitatea;

- Redescoperirea naturii ca obiect demn de cercetare stiinfifica,; Stiinga naturii a fost schitata
de antici si neglijata de medievali, iar Renasterea 1nainteaza un nou inteles al naturii. Natura
dobandeste o semnificatie independenta, care face posibild cercetarea sigura si unica — aceasta este
o schimbare radicald a intelegerii raportului dintre om si univers. In aceasta perioadd are loc
inlocuirea concepriei geocentrice (Ge — Pamdnt) cu conceptia heliocentrica (Helios - Soare);

- Reforma metodelor de cercetare a naturii —in locul argumentarii verbale dialectice silogistice,
deductive si sterile se impune experienta, care este cunoasterea metodica a realitatii.

Intregul curent umanist are un caracter precumpanitor literar, caracterizat de admirayia fazd de
elocventa antica. Domeniul limbii (gramatica, retorica, dialectica) devine obiectul privilegiat al
gandirii umaniste, impulsionat prin activitatea filologica implicata de reeditarea unor texte antice.
Umanismul renascentist avea caracter specific national: in tari precum Anglia, Olanda, Franta,
Germania, Elvetia, preocuparile filosofice erau directionate spre dezvoltarea logicii, a politologiei
si dreptului, iar in Italia accentul se punea pe filosofia naturii.

Ca intemeietor al umanismului este considerat Francesco Petrarca (1304-1374), care este
condus, indeosebi prin respingerea formatiei universitare conservatoare din Evul Mediu, la redes-
coperirea filozofiei si literaturii antice. Operele Antichitatii clasice sunt considerate, de catre acesta,
exemplare prin conginut si forma. El a adunat texte latine originale, de la Cicero preluand forma
dialogului si informatia despre filosofia greaca. Petrarca il numeste pe Platon priny al filosofiei. Ca
istoric, ganditorul italian doreste sa transmita filosofia antica contemporanilor sai. Dintre cele doua
mari centre ale culturii si civilizatiei antice: Grecia si Roma, Petrarca alege Roma, apreciind-o ca
model clasic al civilizatiei.

Tratatul sau polemic Despre ignoranfa mea si a multor altora, exprima independenta gandirii
autorului in raport cu invataturile scolastice. Petrarca acceptd crestinismul, eliberat de talmacirile
scolastice. In confruntirile filosofiei antice cu religia, el ia pozitia religiei, mentionand: ,,Nu ma
ingrijesc de ce spune Aristotel, ma ingrijesc de ce spune Cristos. A-l cunoaste pe Dumnezeu, iata
fara indoiala adevarata si suprema filosofie. Preocuparea majora este preocuparea de om si
problemele acestuia”. Petrarca formuleaza ideea conform careia: nu slujesc la nimic cunostinzele
oricare ar fi ele, daca nu recunoastem posibilitatea schimbarii naturii umane. Petrarca se Intreaba:
,,La ce poate sluji cunoasterea fiarelor, a pasarilor, a pestilor, a serpilor, daca ignoram omul sau nu
ne pasa de el; daca ignoram scopul Vvietii noastre, de unde venim si incotro mergem? Si raspunde:
,,m-am nascut pentru a fi om bun si nu pentru a fi invatat: cultura are acest scop sau nu are niciunul”.
In lucrarile sale, Petrarca opune teocentrismului medieval- antropocentrismul. El formuleaza
concluzii prin care sustine capacitatea omului de a se realiza, de a se personaliza. In dialogul
filosofic Taina mea, Petrarca elucideaza continutul conflictelor interne, adanci, indicand metodele
de inlaturare ale lor. Pentru el filosofia contribuie la victoria virtugii. Numai datorita virtugii, omul
poate cunoaste fericirea. In competitia inovayiei si a rayiunii, Petrarca sustine ragiunea.

In Disputele dialectice ale lui Lorenzo Valla (1407-1437), care sant 0 cercetare cu privire la
concepte, propozitii si concluziile logice, devine evident faptul cum logica este dedusa si abordata
din structura limbajului. Legata de aceasta este critica scolasticii: aceasta induce in eroare prin
formasiunile verbale absurde, cirora nu le corespunde nimic real. In consecinta se impun
urmatoarele constatari:
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- reintoarcerea la lucrurile in sine si intelegerea interactiunii dintre cuvant si obiect. Obiectul
principal al filozofiei, trebuie sa fie omul, conditiile sale de viata, sub aspect istoric si politic, si
desfasurarea libera a fortelor sale creatoare;

- de aici, denumirea de umanism, ca demers de a cuprinde fiinfarea umand (studia humanitatis).
Idealul umanismului este uomo universale, cel care se situeaza deasupra starilor sociale, are o educatie
universald, care prin largirea cunostintelor isi indeplineste determinarea ca fiingg apta de a fi
educata.

O personalitate cunoscutd a miscarii umaniste este si Erasmus de Rotterdam (1466-1536) -
savant, filosof, teolog olandez. in lucrarea Elogiul nebuniei, filosoful supune criticii institutiile
aplicarea fabulei, autorul prin personajul central al operei — Nebunia, supune criticii unele
“adevaruri”. Nebunia este insotita de doamnele de onoare: Lingusirea, Uitarea, Trdndavia,
Pldicerea, Pofta si Sminteala. In opinia savantului umanist, Nebunia este cea care guverneazi
intreaga activitate a omului si se amesteca in toate proiectele acestuia. Autorul elucideaza caracterul
fals al moralei catolice si explica necesitatea revenirii la morala autentica a crestinismului. Filosoful
umanist sublinia ca crestinismul trebuie sa se elibereze de dogmatism, de ideile pseudostiintifice si
sa se transforme in etica, intemeiata pe invatatura lui lisus.

Filosofia trebuie sa coboare din cer pe pamant, sa studieze problemele principale ale vierii
naturale ale omului. Sensul vierii, este descoperit de el in filosofia bunurilor vitale, iar ascetismul —
este amoral. Crestinismul nu este o religie relevanta, ci un ansamblu de principii naturale, morale,
care pot aduce, fiind acceptate si cultivate, linistea si fericirea generala. Crestinismul a preluat de
la Platon ideea opoziriei dintre corp si suflet, dispresuirea materiei si a trupului, care ar impiedica
sufletul sa contemple adevarul, si sa se bucure de el. Efortul de a izola sufletul de corp, sau efortul
stoicilor de a transforma omul intr-o0 fiinta insensibila, conduce la monstruozitati, deoarece cine nu
se urdste pe sine nu poate iubi pe ceilalzi. Din multitudinea principiilor propagate de crestinism,
Erasmus retine doar unul — dragostea. Filosoful crede ca omul a fost creat pentru a cunoaste
prietenia, pentru a trdi in comunitate. De asemenea, el s-a pronuntat pentru o guvernare inteleapta:
un rege poate fi socotit mare, daca domneste bine; fericit — daca ii face fericiti pe supusii sai; ilustru
— daca conduce o tara de oameni liberi; bogat — daca are un popor bogat, in plina prosperitate — daca
are cetiti infloritoare. In ciuda faptului ca numeroase dintre ideile sale au influentat Reforma, ulterior
Erasmus s-a distantat de aceastda miscare, fapt care devine evident, indeosebi in disputa cu Martin
Luther privind problema liberului arbitru, pe care el o sustine cu obstinatie.

Cel care isi propune sa armonizeze sistemele filosofice, elaborate de Platon si Aristotel, a fost
savantul umanist Giovanni Pico della Mirandola (1463-1495). Filosofia sa, are la baza doua teze
fundamentale: 1.Toate scolile religioase si filosofice prezintd manifestari particulare ale unui adevar
si pot fi impacate in crestinism, inteles universal; 2. Despre situatia deosebitd a omului (fidelitatea
lui) 1n structura lumii. Omul penetreaza tot ce este pamdntesc si celest, de la inferior la superior, in
imbinarea cu libertatea voinsei. Gratie capacitatii sale de a se autodefini, omul se aseamana cu
Dumnezeu. In conceptia lui Mirandola, omul este un microcosmos, ce uneste in sine inceputul
terestru, constituit din patru elemente traditionale: pamdnt, apa, aer si foc, animalic si divin. Omul
este creatie divina, fiind capabil s@ se coboare pana la animal si sa se inalte pana la Dumnezeu, adica
sa-si perfectioneze nelimitat natura sa. Avand libertatea vointei, omul poate deveni ,,al sdu propriu
creator si sculptor”. Cu alte cuvinte, Mirandola expune teza umanista, in conformitate cu care: omul
este creatorul propriului destin, aparand consecvent demnitatea si libertatea umana.

In conceptia sa, in naturd totul se petrece conform legilor obiective. Apreciind stelele ca corpuri
inferioare 1n raport cu omul, filosoful subliniaza: ,,a accepta influenta astrilor asupra destinului
uman, inseamna a accepta situatia in care ceva inferior ar putea restrange libertatea a ceva superior,
ceea ce este absurd. Lumea, constituita in mod ierarhic din cele trei sfere (Lumea naturii, lumea
omului si lumea divina), este frumoasa in armonia si contrarietatea sa complexd. Lumea senzoriala
apare nu din ,,nimic”, ci din Inceputul suprem incorporabil, din ,,haos”, neordinea careia o integreaza
Dumnezeu. Contrarietatea lumii este explicata prin faptul ca, pe de o parte, lumea se afla inafara lui
Dumnezeu, iar pe de alta parte — devenirea ei este divind. Dumnezeu nu exista in afara naturii, el
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este permanent prezent in ea. Dumnezeu este esenra finala a lumii.

Ajuns la sfarsitul zilelor creatiei, Dumnezeu epuizase proprietatile pe care le acorda, astfel incat
pentru om nu a mai ramas nimic altceva ce sa 1i devina propriu, astfel incat i-a spus omului: ,,Nu esti
impiedicat de nici un fel de bariere insurmontabile, ci trebuie ca, in conformitate cu libera ta vointa,
sa 1ti predetermini tu insuti natura. Te-am creat ca si centru al lumii pentru ca, situandu-te acolo, sa
privesti in jurul tdu si sa vezi ce exista in aceastd lume... Poti alege sd degenerezi pana la lumea
inferioard a animalelor. La fel iti sta la dispozitie ca, pe baza deciziei propriului tau spirit sa te ridici
in lumea elevata a divinului”. Asadar, omului ii este dat ca, determinat de spiritul sau, sa contemple
toate formele create de Dumnezeu si este liber sa-si creeze propria sa esenta. El se afla in centrul
lumii.

Cel mai important reprezentant al aristotelismului, in perioada Renasterii, este considerat Pietro
Pomponazzi (1462-1525). Operele Principale ale acestuia sunt Despre imortalitatea sufletului
(1516), Despre cauzele fenomenelor naturale (1520) si Despre fatum, liberul arbitru si predestinatie
(1520). Pomponazzi subliniaza coeziunea dintre suflet si trup. Pentru a cunoaste, sufletul omului are
nevoie de concursul percepriilor senzoriale, deci cunoasterea nu poate fi conceputa in afara
trupescului. Asadar, la el intreaga cunoastere se bazeaza pe experiensa, astfel incat nu intelegem
decat interdependentele perceptibile din natura, neputand sti nimic despre cauzele existenyiale care
le dubleaza. Din ratiuni intelectuale, nemurirea sufletului nu poate fi demonstrata. Sufletul este
muritor ca si corpul, ele sunt nedespartite. Totusi, pentru morala, acest fapt este insignifiant, intrucat
virtutea nu trebuie sa constituie o aspiratie datorita recompensei de apoi. Doar stiind despre faptul
ca si sufletul este muritor, omul va practica binele in mod dezinteresat, fara a mai astepta rasplata
sau pedeapsa in viata de apoi, si, astfel, se va ridica la cele mai inalte culmi ale moralitatii. Astfel,
in opinia lui Pomponazzi, prioritatea omului consta nu in nemurire, ci in capacitatea de a cunoaste
si a poseda virturile. Fericirea este posibild in viata cotidiana, ea consta in virtugile oamenilor, in
binele lor. in natura umana, se contine atat tendinta spre binele suprem, cét si tendinta spre riu: deci
omul absolut necesar are inclinatie atit spre fapte bune, cat si spre fapte rele, ceea ce determina
existenta necesara, atat a virtutilor, cat si a viciilor. Fiecare om in parte poartd singur raspundere
pentru faptul ce prevaleaza in comportamentul lui, care aspect — binele sau raul.

In ceea ce priveste abordarea ideii de Dumezeu, Pomponazzi sustine ci trebuie si ne dezicem de
reprezentarile antropomorfice (atribuirea insusirilor umane Divinitatii) si sa-I concepem ca identic
cu Destinul (Fatumul), cu necesitatea ce domneste in Univers. Dumnezeu — Destinul este inceputul,
cauza a tot ce exista, izvorul miscarii, dar el nu poate transforma lumea, el singur actioneaza in mod
determinat. Pentru Univers nu sunt aplicabile notiunile de bine-rau, el fiind o perfectiune absoluta.
Astfel, dezicandu-se de reprezentarile antropomorfe, Pomponazzi inclind spre rezolvarea panteista
a uneia dintre problemele fundamentale ale filosofiei renascentiste: coraportul dintre Dumnezeu si
Lume, problema abordata de filosofii N. Cusanus si G. Bruno.

Conceptiile filosofice despre natura

Nicolaus Cusanus (1401-1464)

Filosoful german Nicolaus Cusanus, s-a nascut in Kues (Cusa), fiind cardinal si episcop de
Brixen. In scrierile acestuia, pioner al noii conceptii despre lume, scolastica traditionald se impleteste
cu spiritul nou. Cusanus este cugetatorul ce a activat la rascrucea dintre Evul mediu si Renastere, in
perioada de tranzitie de la scolastica la umanism si noua stiinta. Drept urmare conceptia lui este
intermediara intre teologie si filosofie, reprezentdnd o mpletire a elementului religios cu cel
stiintific. Principalele sale lucrari sunt: Despre ignoranga constienta (1440), Despre origine (1447),
Despre experientd, Despre vanatoarea dupa intelepciune (1463), Despre apogeul contemplarii.

Dintre sistemele filosofice antice, Cusanus aratd predilectie pentru mistica neopitagoreica a
numerelor, sub indemnul caruia, el aplicd marimile matematice la realitate, ceea ce constituie o
caracteristica esentiald a stiintei moderne a naturii. Aceastd imbinare a calcului matematic cu
experienga, nu are la Cusanus exactitatea pe care o intalnim la Kepler, Galilei si Descartes, ci are
caracterul de teosofie, comuna tuturor filosofilor renascentisti.
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Cusanus a scris numeroase opere de teologie, filosofie si matematica, in care exprima idei atat de
surprinzatoare, incat l1-au plasat printre primii filosofi moderni si nu printre cei ai Renasterii.
Originalitatea filosofica a lui Cusanus, consta in modul cum el a explicat pe de o parte, raportul
dinte om si Dumnezeu, pe de alta parte, raportul dintre Dumnezeu si Univers:

- Problema raportului dintre om si Dumnezeu - omul se afld in legatura cu Dumnezeu prin
cunostinga, care dupa Cusanus include trei trepte in perfectiune crescdanda: sensibilitatea, care
surprinde prin simturi, confuz, realitatea; ragiunea, care intelege lucrurile mai bine, prin separatia
elementelor si prin reducerea acestor elemente la numar, sau la ,rafiunea explicativa” a lumii;
intuizia (intuifia intelectuala), adica o viziune nemijlocita, care reuneste intr-un tot intreg lucrurile
si elementele separate de ratiune. La Cusanus intalnim pentru prima data in istoria filosofiei, expresia
de intuifie intelectuald, care va reaparea, ulterior la Spinoza, iar mai tarziu la Schelling.

Prin intuifie omul se uneste cu Dumnezeu care este unitatea armonioasa a tuturor contrariilor,
numita simfonia lumii. Inteligenta nu poate explica in ce constd aceasta tainicd fuziune cu
Dumnezeu, armonia Universului, ¢i numai ,,0 nestiintd savanta” (docta ignoranta). Numai printr-o
inalta ignoranta inteligibila putem patrunde si intelege natura divinitafii, neaccesibila inteligenzei
obisnuite.

- Problema raportului dintre Dumnezeu si Univers — o talmacire a naturii divine si a raportului
ei cu lumea, Cusanus o gaseste in mistica neopitagoreica. Precum din numarul Unu decurg toate
celelalte numere, prin aditiune, la fel si multiplicitatea lumii sensibile decurge din misterioasa
unitate supremd. Lumea eSte 0 desfasurare multipla a Divinitatii unice, o revelagie (theophania) a
ceea ce este complex, amestecat in germene, in sanul lui Dumnezeu. Dumnezeu este stiinga, voinza
de putere, la gradul superlativ, el este maximum, deoarece cuprinde totul, dar si minimum, fiindca se
afla in lucrurile cele mai mici.

Deoarece lumea este 0 icoana a Dumnezeirii, ea este infinita in timp si Spatiu, ca si Dumnezeu, a
carui manifestare este. Ideea infinitarii Universului o intdlnim la Cusanus, inaintea tuturor
ganditorilor moderni, de aceea el poate fi considerat un premergator a lui Copernic, pentru faptul ca
sustine miscarea Pamdntului in jurul axei sale. Originale sunt si ideile sale despre natura omului.
Individul-omul-persoana este o imagine a infinitului mare — Universul, este un infinit mic, o lume
miscrocosmicd. In individ-persoand se oglindeste intreaga lume. Cine cunoaste individul-persoana,
in acelasi timp cunoaste intreaga lume. Cusanus aduce argumente morale referitor la faptul ca
individul-persoana trebuie sa-si dezvolte toti germenii fiintei sale: deoarece, acestia sunt intr-un
numar infinit, ca si lumea, iar viata pe pamant este limitata, atunci nemurirea sufletului este necesara.
In cer, omul va continua procesul de perfectiune a personalitatii sale, care a fost inceputi pe pamant.

Ideile filosofice ale lui Cusanus au fost valorificate, ceva mai tarziu, ca mai apoi sa influenteze,
asa filosofi ca Bruno, Campanella, Leibnitz si altii.

Giordano Bruno (1548-1600)

Giordano Bruno este cel mai original naturalist la Renasterii, iar in filosofia sa se intalnesc atat
noua conceptie a naturii a lui Copernic, cét si avantul estetic al Renasterii, care avea o deosebita
dragoste fata de frumusetea si armonia naturii. Bruno s-a nascut la Nola, nu departe de Neapole si,
de timpuriu, imbraca rasa calugareasca a dominicanilor. Trezit din confuzia filosofiei scolastice prin
operele lui Telesius, face cunostinta cu ideile lui Copernic si ale lui Cusanus. Drept urmare, se dezice
de rasa monahala, spre deosebire de Thomas D’Aquino, care cu 300 de ani mai devreme a trecut
peste toate obstacolele pentru a rdmanea in ordinul dominicanilor. Bruno este banuit si urmarit de
inchizitie, colindand ca profet al noii conceptii si predicator al noii filosofii in Elvetia, Franta si
Anglia, iar ceva mai tarziu, in Germania, unde protestantii il tolereaza. Reintors in Italia, In 1592,
este denuntat si arestat de Inchizitie. Deoarece Bruno nu a dorit sa se dezica de convingerile sale
filosofice: natura este infinita si este divind, in 1600 este osandit la moarte, prin arderea pe rug.

Operele lui Bruno au fost scrise, atat in limba italiand, cat si in latind, dintre care cele mai
insemnate sunt: Dialoguri despre cauza, principiul si Unul (1584), Despre Universul infinit si lumile
(1584), Despre intreitul minimum si Despre monada (unitate), numar si figura. Bruno este un
temperament pasionat, plin de imaginatie artistica si totusi, iubitor de adevar si, mai presus de toate,
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de libertatea de a gandi. El este primul filosof, care rupe legatura cu traditia scolastica si inainteaza
pana la jertfa propriei persoane pentru libertatea si posibilitatea de exprimare libera.

Elementul principal al filosofiei lui Bruno este entuziasmul sau pentru conceptia copernicand a
naturii, al carui aparator devine. Copernic demonstrase, prin calcule matematice, ca simturile ne
insald atunci cand ne aratd cd pamantul este nemiscat si cd este centrul lumii, in jurul caruia se
invarteste cerul ca o sfera marginita. Este adevarat ca Copernic, desi rapise pamantului locul central
in Univers si il facuse o planeta prin nimic deosebita de celelalte, nu reusise sa sparga bolta lumii si
sa-si orienteze privirea in infinitul lumii. Este marele merit a lui Bruno, sprijinit de Cusanus, in
afirmarea infinitatii lumii in spafiu si numar. Infinite sunt lumile, existente dincolo de lumea
marginita si vizibila de noi, caci spariul este infinit si in infinit exista nelimitate posibilitati. lIdeea
infinitatii lumii era radical opusa conceptiei aristotelico-scolastice a marginirii lumii. Daca Pamantul
se transforma intr-un corp ceresc neinsemnat in oceanul lumilor, atunci se prabusesc toate
constructiile teologice ridicate pe temeiul credintei, in pozitia privilegiatd a Pamantului. Dar mai
exista inca un moment original: scolastica considera ca cerul este de 0 esenta mai desavarsita decat
pamantul si decat lumea sublunara, ca, prin urmare, intre cer si paAmant exista o deosebire de calitate.
Bruno considera ca toate punctele din Univers au acelasi grad de perfectiune, asa ca pamantul, desi
devine neinsemnat, dobandeste ceva din perfectiunea aristotelica a astrelor existente in eter.

Cu toate ca corpurile ceresti si lumile sunt infinite in numar, Universul, in esenta lui, este Unul,
care are la temelie o singurd Substanfd, care este insasi Dumnezeu. Lumea este una, fiindca
Dumnezeu este Unul. Universul, adica totalitatea corpurilor ceresti si a lumilor, este Unul ca si
Dumnezeu, fiindca Dumnezeu este chiar Substanza lumii, este imanent si nu in afara (transcendent),
asa cum sustine crestinismul. Dumnezeu este materia si forma, forsa care insufleteste lumea si 0
misca din interior. Asadar, dacd Dumnezeu—infinitul este in lume, ca Substanta a ei, drept urmare si
Universul este infinit.

Toate lucrurile pe care le vedem (astru, piatra, floare) sunt manifestari particulare ale Substantei-
Dumnezeu. Deoarece aceasta substanta divind, unica si infinitd, este viatd, activitatea creatoare in
vesnica schimbare si manifestare, Dumnezeu este cauza imanentd, creatoare (Natura naturans) asa
cum sustineau scolasticii, iar lumea este 0 natura nascuta (Natura naturata). Dumnezeu este cauza,
principiul, substratul unic, forta primordiala din lume. Asadar, filosofia lui Bruno este un panteism,
catre care tinde noua stiinta a naturii, ca fiind unicul loc unde aceasta se poate impéaca cu religia.
Panteismul lui Bruno este optimist, deoarece fericirea domneste in naturd. Cine se cufunda in sanul
naturii, uitd de rautatea bestiei triumfatoare. Prin iubire ne apropiem de Dumnezeu, ne impartasim
din bunurile lui. Cel care iubeste este entuziastul, eroul, este un furioso eroico.

Natura era indumnezeita prin panteism, si impunea necesitatea salvarii individului. De aceea
Bruno, considera ca individul este unul, monada. In individ se rezuma, intreaga divinitate, el fiind o
oglinda a Universului dumnezeiesc. Dumnezeu este infinitul maximum, individul este infinitul
minimum. Individualitatea obtine un nou inteles, ea este elementul lumii: Universul este alcatuit
dintr-un numar infinit de individualitati, care se manifestd in forma de: 1. puncte matematice;
2.puncte materiale (atomi) si 3. puncte metafizice (esente reale, monadele, atomi spirituali, centre
de forta sufleteasca asemanatoare cu sufletul nostru).

Astfel, individualitatea omeneasca, in filosofia lui Bruno, este divinizata. Puterea universala este
concentrata intr-un numar infinit de puncte metafizice, indivizibile, monade, de aceeasi natura cu
sufletul din noi. Universul este alcituit dintr-un numar infinit de suflete. In fiecare monada,
Dumnezeu este intreg, fiecare monada oglindeste lumea intr-un fel unic. Sufletul este o monada
eternd, iar Dumnezeu este monada monadelor.

Prin conceptia panteista, Bruno l-a influentat pe Spinoza, care, dupa parerea unora, inca din
tinerete a cunoscut operele sale, iar prin teoria monadelor, Bruno a realizat sinteza filosofiei lui N.
Cusanus, inspirandu-l pe marele filosof german, G. Leibnitz.

Géandirea stiintifica despre natura in perioada Renasterii
Spiritul Renasterii s-a manifestat si in stiinta prin renuntarea la autoritarismul Evului Mediu si
cautarea unor explicatii stiintifice bazate pe rationament si experiment. Personalitatile vremii — N.
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Copernic, J. Kepler, G. Galilei, I. Newton - au refuzat sa se conformeze conventiilor acceptate de
majoritate, devenind deschizatori de noi drumuri in stiinta. In asa mod, in perioada Renasterii s-au
realizat descoperiri care au schimbat radical modul de gandire al umanitatii.

Inca din antichitate, reprezentarea astronomica a adoptat ca premisi de baza faptul ca planetele
au 0 miscare angulara uniforma, cu raze fixe, la o distanta constanta de centrele lor de miscare.
Doua tipuri de modele au derivat de la aceasta premisa. Primul, reprezentat de cel al lui Aristotel,
sustinea ca planetele se roteau in jurul centrului Universului, cuprinse in sfere imutabile, materiale,
invizibile si plasate la distanze fixe. De vreme ce toate planetele aveau acelasi centru de migcare,
Universul era constituit din sfere concentrice fara spatii intre ele. Valoarea predictiva a acestui model
era destul de redusa. In plus, avea si dezavantajul ci nu putea da seama de variatiile din stralucirea
observabila a planetelor, de vreme ce distantele de la centru erau intotdeauna aceleasi.

A doua traditie, provenitd de la Claudius Ptolemeu, rezolva aceasta dificultate postuland trei
mecanisme: revolutia uniforma pe circumferinte cu centrul deplasat, numite excentrice; epiciclurile,
cercuri mici ale caror centre se miscau uniform pe circumferinta unor cercuri cu raza mai mare
(deferente) si ecuanyii. Ecuantul se despartea, insa, de ipoteza de baza a vechii astronomii, deoarece
separa conditia miscarii uniforme de cea a distangei constante fata de centru. O planeta vazuta din
centrul c al orbitei sale poate parea ca se misca uneori mai repede, alteori mai incet. Vazuta de pe
Pamant, la distanta e fata de c, planeta da impresia ca se misca neuniform. Doar de la ecuant, un
punct imaginar aflat la distanta 2e de Pamant, planeta isi recapata miscarea uniforma. O planeta
cuprinsa intr-o sfera rotindu-se in jurul unui punct ecuant s-ar balansa, dar in acest caz sferele asezate
una intr-alta s-ar ciocni, distrugand ordinea cereasca.

In secolul al XIII-lea, un grup de astronomi persani din Maragheh au descoperit ci prin
combinarea a doua epicicluri care se rotesc uniform, generand un punct oscilant de natura sa explice
variatiile de distanta, apare un model care reda uniformitatea miscarii fara s se mai recurgi la
ipoteza unui punct ecuant.

Cu toate acestea, suferind doar modificari minore de-a lungul secolelor, modelul lui Ptolemeu va
domina astronomia pana in perioada Renasterii si a aparitiei lucrarilor astronomui polonez,
Nicholaus Copernic. In 1543, dupa mai bine de 3 decenii de munci, Copernic publica opera sa de
capatai: Despre revoluria sferelor ceresti, 6 carti care contineau primul model stiinyific heliocentric,
care pozitiona Soarele in centrul Universului. Desi nu era cu certitudine primul care sd postuleze
heliocentrismul, citand din lucrarile lui Aristarh, care traise cu 1200 de ani inaintea sa, Copernic a
venit cu o abordare stiintifici mai solida, care a avut drept rezultat o modalitate superioara de
reprezentare a Universului. Incepuse revolutia copernicani.

Nicholaus Copernic (1473-1543)

Astronom si cosmolog, matematician si economist, preot si prelat catolic, Nicolaus Copernic s-a
nascut in Thorn, intr-o familie poloneza originara din Cracovia. La 17 ani pleaca la Universitatea
din Cracovia pentru a invata dreptul canonic si medicina, iar apoi urmeaza la Bologna cursuri de
astronomie. In 1506 revine in Polonia si devine preot la Frauenburg, unde in ultimii 30 de ani de
viata, se va concentra asupra cercetarilor astronomice, in observatorul amenajat de el, numit Curia
Copernica.

In timpul aflarii sale la Bologna, lectura a doui opere de importanti majora i-a decis viitorul, cel
de cercetator al astrelor: Epitoma Almagestei a lui Ptolemeu de Johann Miiller si Argumente
impotriva astrologiei divinatorii de Giovanni Pico della Mirandola. De asemenea, in aceasta
perioada, Copernic citise opere ale filozofului grec Aristarh din Samos, care, cu mai bine de 1500
de ani in urma afirmase ca Pamantul si celelalte planete se rotesc in jurul Soarelui, si nu invers,
starnindu-i astfel dorinta tot mai mare de a afla adevarul. Asadar, indoielile care planau asupra teoriei
planetare de la sfarsitul secolului al XV-lea si atacul lui Pico della Mirandola asupra fundamentelor
astrologiei constituie cele mai importante elementele de fundal ale contextul istoric in care a aparut
teoria lui Copernic. In epoca sa, astrologia si astronomia erau considerate subdiviziuni ale aceleiasi
discipline, denumita ,.stiinza a stelelor”, al carei scop principal era sa ofere o descriere a ordonarii
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corpurilor ceresti si totodata sa creeze instrumentele teoretice si tabelele de miscare, care sa permita
0 constructie precisa a horoscoapelor si a prezicerilor anuale.

Toate acestea, insotite de imprecizia observatiilor astronomice, l-au determinat pe Copernic sa
amane publicarea teoriei heliocentrismului, pe care il constituise in baza calculelor. Ca sa fie
acceptate premisele acestei teorii, trebuia sd se abandoneze 0 mare parte din filozofia naturala
aristotelica si sa se dezvolte o noua explicatie pentru caderea corpurilor grele pe un Pamant aflat in
miscare. Era, de asemenea, necesar sa se arate cum e posibil ca un corp efemer ca Pamantul, incarcat
de fenomene meteorologice, mizerii si razboaie, putea fi parte a unui cer perfect si nepieritor.

Astfel, in 1512 incepe sa lucreze la opera sa fundamentala completa, Despre miscarile de
revolurie ale corpurilor ceresti (De revolutionibus), pe care o finalizeaza in 1530. Aceasta scriere a
pus sub semnul intrebarii un sistem geocentric al lumii, sustinut aproape 1500 de ani, si care se baza
pe faptul ca toate corpurile ceresti au forme si miscari perfecte in jurul Pamantului, care reprezinta
centrul Universului. Drept urmare, lucrarea va fi publicata, insa, abia in anul 1543, cu putin inainte
de moarte, Copernic fiind constient de contradictiile cuprinse fata de doctrina oficiala a Bisericii
Catolice. Pentru a avea un temei ca noile teorii sa poata fi acceptate, Copernic utilizeaza o metoda
unica pentru ordonarea planetelor si pentru calcularea distantelor relative ale planetelor fata de
Soare. Acest nou univers a fost comparat cu un instrument muzical bine acordat sau cu rotisele
mecanismului unui ceas. Astfel, reprezentarea Universului de catre Copernic era un intreg armonios,
in care dislocarea oricarei parti provoca distrugerea intregului. Cu alte cuvinte, impreuna cu o noud
teorie a Universului era propus un nou criteriu, cel al adecvarii stiinyifice.

Intre 1543 si 1600 sistemului copernican cunoaste putini adepti, cei mai renumiti fiind Galileo
Galilei si Johannes Kepler, iar in anul 1616, teoriile expuse in lucrarea Despre miscarile de revolutie
ale corpurilor ceresti, au fost condamnate oficial de Papa Paul V. Abia dupa sfarsitul secolului al
XVIll-lea, odata cu aparitia lucrarilor lui Isaac Newton asupra mecanicii ceresti, sistemul copernican
a fost admis de majoritatea ganditorilor europeni.

Asadar, sistemului heliocentric a adus la lumina o altd posibila intruchipare a cosmosului si a
locului pe care omul 1l ocupd in Univers, ducand la dezvoltarea astronomiei moderne.
Heliocentrismul copernican are la baza urmatoarele ipoteze principale:

1) In centrul Universului se afld Soarele si nu Pamantul.

2) Pamantul sferic Se roteste in jurul Soarelui si in jurul axei sale;

3) Orbitele planetelor sunt circulare;

4) Miscarile planetelor sunt uniforme, iar vitezele liniare sunt cu atat mai mari, cu cat planetele
sunt mai apropiate de Soare si invers;

5) Stelele sunt nemiscate pe suprafata sferei ce leagda Cosmosul;

6) Miscarea Soarelui observata de pe Pamant este o consecinta a rotirii planetei in sine.

Copernic considera ca singura care se roteste in jurul Pamantului este Luna, fiind un satelit al
acestuia, iar impreuna se misca in jurul Soarelui. Pamantul este o planeta care, pe langa faptul ca
orbiteaza anual Soarele, se roteste o data pe zi in jurul propriei axe, iar pe termen lung schimbarile
foarte lente care survin in directia axei sale explica precesia echinoctiilor. Copernic a determinat si
distantele planetelor fata de Soare in raport cu distanta Soare - Pamant (aprox. 150 mil. Km-1A.L).
Urmarind deplasarea Soarelui pe bolta cereasca de-a lungul unui interval de timp a ardtat ca acesta
se deplaseaza in sensul deplasarii Pamantului. Structura Universului lui Copernic presupunea
plasarea Soarelui in centru, in jurul caruia Se misca pe orbite circulare Mercur, Venus, Pamant (cu
Luna satelit), Marte, Jupiter si Saturn, cu stelele fixe pe sfera cereasca, care “inchide” Universul sau
heliocentric. Sistemul lui Copernic nu a reusit, astfel sa dea o explicatie asupra “sferei stelelor fixe”.

insemnitatea istorici

Teoria lansata de Copernic prezinta o importanta fundamentala pentru evolutia astronomiei, prin
faptul cd structura sistemului solar este legatd de problema locului Pamantului (si a omului) in
Univers. Timp de aproximativ 15 secole, Pamantul fusese considerat un corp mic, fix in Univers,
fiind partea cea mai importanta a intregului spatiu. Teoria sa a dus la emanciparea intregii stiinte de
sub tutela religiei si a scolii medievale, dar nu s-a impus imediat din cauza opozitiei Bisericii, care
la inceputul secolului al XVII-lea incepe sa inteleagd mai bine semnificatia profunda a
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heliocentrismului, interzicand, astfel, invatatura lui Copernic. Teoria heliocentrismului, a fost
atacatd de Tycho Brahe, dar reluata apoi si confirmata de Kepler, chiar pe baza calculelor aceluiasi
Tycho Brahe. Totusi, in acea perioadd, din cauza imperfectiunii instrumentelor, lipseau dovezile
clare ale observatiilor, care ar fi putut demonstra odata pentru totdeauna adevarul calculelor lor. De
abia peste aproape 100 de ani, precizia practicii astronomice a reusit sa creasca considerabil,
suficient pentru ca teoria heliocentrismului sa se impuna definitiv.

Asadar, Copernic, prin ideile sale a fost initiatorul, primei revolutii stiintifice, fiind caracterizat
de un compatriot al sdu, ca: “cleric prin doringa unchiului si prin vocayie, artist pentru destindere,
medic prin educatie si predilectie, economist din intamplare, om de stat si soldat din necesitate, om
de stiinza prin dragoste de adevar.” Trecerea de la o perspectiva medievala a lumii, la una stiintifica
este, pe drept, meritul sdu istoric.

Johannes Kepler (1571-1630)

Matematician si astronom german, Johannes Kepler s-a nascut in Weil der Stadt, Germania, intr-
o familie sdracd de tarani. Inci de mic copil, Kepler dezvoltd o pasiune foarte mare pentru
astronomie, pasiune ce nu il va parasi toata viata. Mai tarziu, descopera matematica si este atras de
aceasta in aceeasi masurd. In 1589 intra la Universitatea Tiibingen, o institutie protestanti, unde
obtine titlul de magister 1in teologie, la varsta de 21 de ani. Aici studiaza filozofia si teologia, dar si
matematica si astronomia, luand cunostinta, atat cu sistemul geocentric al Iui Ptolemeu, cat si cu
sistemul heliocentric a lui Copernic. Totusi, este de acord cu ultimul, afirméand ca aceasta teorie este
sustinuta chiar si din punct de vedere teologic.

In 1594, la varsta de 23 de ani, Kepler devine profesor de astronomie si matematici la
Universitatea Graz, Austria, iar in 1596 publica prima sa lucrare, Misterul cosmografic, in care apara
sistemul copernican. In timp ce ficea cercetiri pentru scrierea acestei carti, filosoful german a inteles
ca nu poate ajunge la rezultatele dorite, gandind in doua dimensiuni. Astfel, Kepler are geniala idee
de a lucra in 3D, constientizand ca solidele Platonice (poliedre convexe regulate) se inscriu si
circumscriu perfect in sfere. Drept urmare, el inchide aceste solide in sfere, pe care, la randul lor, le
plaseaza una in alta, producéand astfel 6 straturi corespunzatoare celor 6 planete cunoscute la vremea
aceea: Mercur, Venus, Pamant, Marte, Jupiter si Saturn. Observand modelul sau, Kepler a realizat
ca sferele pot fi plasate la intervale corespunzatoare cu marimile relative ale traiectoriei fiecdrei
planete, presupunandu-se cd acestea se invart in jurul Soarelui. Kepler face totodata si un pas inainte
pentru astronomie, considerdnd Soarele un centru de fortd, ceea ce impune, ca consecintd, logica
urmatorul fapt: cu cat este mai mare distanta unei planete fata de Soare, cu atat mai lunga este si
perioada sa de revolutie. Tot in lucrarea sa, Kepler sustinea existenta unei planete, intre Marte si
Jupiter, prea mica insa pentru a putea fi vazuta. Peste aproape 200 de ani, in 1891, Piazzi avea s-0
descopere prin observatii, fiind numita Ceres. Cu toate acestea, Misterul cosmografic, nu s-a bucurat
de o popularitate foarte mare, dar i-a asigurat, lui Kepler, imaginea de astronom iscusit,
determinandu-1 sa scrie cateva lucrari aditionale acesteia, despre Soare si celelalte stele, planete si
miscarile lor, dar si modul de formare al reliefului de pe planeta noastra.

Pe parcursul carierei sale, Kepler colaboreaza cu diferiti oameni de stiinta, printre care se numara
Galileo Galilei si Tycho Brahe, astronom si matematician danez, impreuna cu care Kepler propune
imparatului Rudolf al II-lea introducerea Tabelelor Rudolphine. Pentru a completa aceste tabele,
Brahe si Kepler aveau nevoie sa culeaga cat mai multe date despre pozitia stelelor si planetelor, insa,
in urma mortii subite a lui Tycho, rolul acestuia de matematician imperial 1i revine lui Kepler,
conditia fiind ca acesta sa continue munca pe care o incepuse.

Preocuparea cea mai importanta, careia i-a consacrat aproape 5 ani din viata, a constat in
elaborarea unei teorii a planetei Marte, pe baza observatiilor adunate de Tycho Brahe. Dupa multa
munca el a reusit sa determine pozitiile reale succesive ale lui Marte, presupunand ca planeta descrie
0 miscare circulara in jurul Soarelui (presupunere care era gresita). El a constatat, in baza calculelor,
0 eroare de 8 minute, dar reiesind din faptul ca observatiile lui Tycho nu aveau cum sa fie gresite,
nu ramanea decat posibilitatea, ca orbitele descrise de planete, sd nu fie circulare. Dupa numeroase
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cercetari, Kepler a ajuns (cu ajutorul lui David Fabricius) la elipsa, care fusese sugerata de Arzachel
din Toledo inca din anul 1080.

In situatia survenitd, se impunea introducerea unor noi cuvinte: periheliu (gr. peri=langa,
helios=Soare) pentru punctul cel mai apropiat de Soare si afeliu (gr. apho=departe de, helios=Soare)
pentru punctul aflat la cea mai mare distantz fata de Soare. in baza acestor descoperiri Kepler a aratat
ca Soarele se roteste in jurul axei sale in acelasi sens in care planetele se rotesc in jurul sdu si,
totodata, a enuntat primele sale doud legi ale miscarii planetare in jurul Soarelui:

- Prima lege: ,,Planetele descriu orbite de forma eliptica in jurul Soarelui, care ocupa unul dintre
focare”;

- a doua lege: ,,Raza vectoare a planetei (linia dreaptd care uneste planeta de stea) matura arii
egale in perioade de timp egale.”, planeta deplasandu-se pe orbita mai repede in vecinatatea
periheliului si mai incet in vecinatatea afeliului. Cu alte cuvinte, cu cat o planeta este mai aproape
de Soare, cu atat se misca mai repede.

Astfel, cei unsprezece ani ca matematician imperial se dovedesc a fi cei mai productivi din punct
de vedere profesional, perioada in care publicd multiple lucrari, dintre care mentiondm:

- Partea optica a astronomiei (1604), lucrare inspirata de fenomenele optice pe care Kepler le
observa in timpul eclipselor lunare si solare, si Dioptrice (1611) in care Kepler introduce notiunea
de dioptrica (studiul refractiei luminii, in special prin lentile). Pe langa notiunile despre optica
aplicata in astronomie, Kepler efectueaza, in aceste lucrari, studii asupra ochiului, si anume, teoria
ca pe retind se formeaza o imagine rasturnata a obiectului vizualizat; emite primul concept de raza
de lumina; explica formarea imaginii in lentilele convexe si concave; explica lumina cenusie a Lunii;
claboreaza teoria lunetei astronomice si a celei terestre (care-i poarta numele), inclusiv ideea de
ocular convergent, care va fi pus in practica de Christian Huygens.

- Noua astronomie (1609) — in care sunt mentionate, pentru prima data, doua dintre legile miscdrii
planetare. El nu s-a multumit insa doar cu stabilirea empirica a acestora, ci a incercat sa gaseasca si
cauzele miscarii. Curand a realizat ca este vorba despre o forza care pune planetele in miscare, ceea
ce marcheaza trecerea de la sistemul medieval al lumii, la cel modern.

In 1612, dupa moartea imparatului Rudolph al II-lea, Kepler se mutd in Linz, dar din cauza
intamplarilor nefericite din ultimul timp (moartea sotiei si a fiului de 6 ani) nu mai poate face
cercetari. Un an mai tarziu, isi reia munca la Tabelele Rudolphine si scrie un tratat despre anul
nasterii lui lisus, De vero Anno. In 1617, 1620 si 1621, Kepler publici cele trei volume din manualul
sau de astronomie, Rezumat al astronomiei copernicane, ca completare a lucrarii Noua astronomie.
Acesta este considerat, cea mai buna lucrare a sa, deoarece cuprinde toate cele trei legi ale miscarii
planetare. A treia lege se enunta astfel : ,,Patratul timpului de revolutie este proportional cu puterea
a treia a distantei medii dintre o planeta si Soare”. Daca in Noua astronomie cele doua legi erau
aplicate doar pentru planeta Marte, 1n aceasta lucrare, legile lui Kepler sunt extinse pentru toate
planetele, inclusiv pentru Luna.

Kepler a trait intr-o epocd de intolerantd, a luptelor dintre catolici si protestanti din
timpul Razboiului de Treizeci de Ani, fiind nevoit de mai multe ori sa se refugieze pentru a scapa de
persecutii, cu toate incercirile sale de a rimane neutru. In cele din urma, in 1623, Kepler reuseste sa
finalizeze Tabelele Rudophine, care sant publicate abia in 1627, din cauza cerintelor speciale pe care
le avea imparatul. Ele contineau ecuatiile centrului pentru elipse, razele vectoare, longitudinile si
latitudinile, teoria eclipselor de Soare, calculul diferentelor de meridian si catalogul incluzand 1.000
de stele. Cu ajutorul lor se puteau determina pozitiile trecute si viitoare ale planetelor, fiind utilizate
pe toata durata secolului XVII. Isi petrece ultimii ani din viata calitorind, stingandu-se din viati
in Regensburg, Germania, la varsta de 59 de ani. in memoria lui, Universitatea din Linz poarta
numele de ,,Johannes-Kepler-Universitat”, la fel cum si un crater lunar, din mijlocul Oceanului
Furtunilor.

insemnitatea istorica

Johannes Kepler a ramas in istoria umanitatii drept unul dintre titanii astronomiei, care a
desavarsit munca predecesorilor sai. Noile sale idei au adus contributii uimitoare in lumea stiintifica,
acestea fiind valabile chiar si in ziua de azi. Kepler s-a dovedit a fi un om de stiinta extraordinar,
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care a revolutionat astronomia prin descoperirea celor trei legi ale miscarii planetare. Legile lui
Keplerau intrat in fondul de aur al astronomiei, mecanicii si fizicii si doar legea
lui Newton pentru forza de gravitayie le generalizeaza, incluzandu-le, ca un caz particular. Astfel, o
jumaitate de secol mai tarziu, Newton se intreba ce forma trebuie sia aiba forta de atractie
gravitationala intre planete si Soare pentru a genera o orbita ce respecta legile lui Kepler. Newton a
dezvoltat singur aparatul matematic prin intermediul caruia putea rezolva problema (care acum
poartd numele de analiza matematica), incercand mai multe formule ale fortei si ajungand la
concluzia ca forza cu o valoare invers proportionala cu patratul distangei era forma corecta a forgei
gravitazionale. Newton si-a publicat aceasta descoperire in 1687. Totusi, chiar si astazi, astronomii
si specialistii in mecanica cereasca deseori pornesc cercetarile lor nu de la legea lui Newton, ci de
la forma data anterior acestei legi de catre Johannes Kepler.

Tabelele Rudophine (1627), definitivate de Kepler, care descriu miscarile planetelor, vor constitui
baza oricarui calcul astronomic pentru urmitorii 200 de ani. In lucririle sale despre teoria fortelor
de gravitatie, Isaac Newton s-a bazat in mare masura pe observatiile lui Kepler. In afara lucrarilor
din domeniul astronomiei, Kepler a descris un procedeu de determinare a volumelor, pe baza caruia
se va dezvolta calculul integral. De asemenea a studiat simetria fulgilor de zapada si a calculat
forzele naturale care intervin in cresterea structurilor geometrice, care, ulterior, vor fi aplicate in
studiul cristalografiei.

In onoarea sa a fost numitd o misiune spatiali a NASA — Kepler vanitorul de planete (Kepler
Mission ce include o statie cosmica, o nava cosmica speciala si un telescop spatial) -, care a petrecut
mai bine de noua ani jumatate in spatiu, colectand un set de date fara precedent pentru stiinta, care
a revolutionat intelegerea locului nostru in cosmos si a exoplanetelor. Aceasta a gasit galaxia noastra
plind de planete - mai multe decét stele - care sunt in unele moduri similare cu Pamantul, ridicand
colosal perspectivele identificarii vietii in alta parte, decat pe Terra.

Galileo Galilei (1564-1642)

Unul dintre cei mai notorii reprezentanti ai Renasterii in stiinta a fost Galileo Galilei, fondatorul
mecanicii moderne, care a creat o stare de spirit in care rationamentul stiintific si experimentul aveau
un loc de cinste. Fizician, matematician, astronom si filozof italian s-a nascut la Pisa, zona unde a
fost initiatd Renasterea italiana. Desi a luat in serios posibilitatea de a deveni preot, in 1581 s-a
inscris la Universitatea din Pisa pentru a se dedica medicinei, la insistenta tatalui sau, insa fiind
atras de matematicd, a parasit Universitatea fara sa obtina diploma de medic. Datorita profesorului
sau, Ostilio Ricci, Galileo Galilei a aflat de realizarile monumentale din matematica, din Grecia
Antica. In special 1-au influentat geometria lui Euclid, ale cirui demonstratii riguroase bazate pe
axiome si ragionament l-au determinat ca niciodata mai apoi in viata sa nu prezinte ceva fara dovezi
matematice clare. Totodata, a descoperit lucrarile lui Arhimede, care a fost cel mai mare fizician al
antichitaii, adica primul care a incercat in mod sistematic sa aplice matematica la inrelegerea
naturii. Prin Arhimede, Galileo Galilei a inceput sa studieze natura in mod experimental, ceea ce
nimeni nu mai realizase de la Arhimede incoace.

Galileo era adesea dispus sa-si schimbe opiniile in conformitate cu observatiile, stabilind chiar si
standarde de lungime si timp, astfel incat, sa isi execute corect experimentele. El a inteles in scurt
timp ideea de parabold, aplicand-o in cercetarile sale, afirmand ca parabola este traiectoria teoretica
ideala a unui proiectil, uniform accelerat, in absenta frecarii si a altor perturbatii. Totusi, el a acceptat
ca exista limitari ale valorii de adevar a acestei teorii, recunoscand cad datele sale experimentale nu
vor fi Tn acord cu nicio forma matematicad sau teoreticd, din cauza impreciziei masurarii,

Plus la aceasta, Galileo a fost primul om care a solutionat corect problema privind starea naturala
a unui corp: cea de miscare sau de repaus. Filozofii greci si, in special, Aristotel considerau ca
starea naturald este cea de repaus, ceea ce era confirmat de experienta din viata de zi cu zi a
oamenilor. O caruta merge pentru ca este trasa de cal. Daca se opreste calul, la fel si caruta. Daca
aruncam un corp in sus, el va ajunge iarasi jos, unde va ramane in repaus pana cand cineva sau ceva
va depune, iarasi, efort pentru a i schimba starea din repaus, in miscare. Atat de adanc inradacinata
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era aceasta conceptie (ca starea naturala este repausul), incét a fost nevoie de un om ca Galileo care
sa inteleagd ca dimpotriva, starea naturald este cea de miscare. Cu alte cuvinte, Galileo a
constientizat ca nu trebuie depusa o forta pentru ca un corp sa se miste, ci dimpotriva, trebuie depusa
o forza pentru a opri un corp din miscare, aceasta fiind forsa de frecare. Pentru a ajunge la aceste
idei, Galilei a realizat multe experimente in care a studiat caderea corpurilor pe un plan inclinat. El
reducea forra de frecare, cat mai mult posibil, observand ca bilele aveau tendinta de a se rostogoli
distante lungi, pana sa se opreasca. Cu alte cuvinte, bilele se misca singure, fard vreun ajutor extern
si, dimpotriva, interventia externd este cea care incearcd sd opreascd miscarea.

In prezent, aceasti lege poarti numele de legea inerriei si a fost formulata in mod riguros de Isaac
Newton in 1687: un corp isi continud starea de miscare sau de repaus, atdt timp, cdt nici o forta nu
actioneaza asupra lui. Dar legea in sine a fost descoperita de Galileo, in modul descris mai sus. Nu
¢ de mirare ca insusi Newton a recunoscut ca ,,daca el a ajuns atat de sus, este pentru ca s-a inaltat
pe umerii unor giganti”.

Mai mult, Galilei a realizat experimente precise cu referire la distantele parcurse de corpurile in
cadere liberd. Pentru aceasta, insa, avea nevoie de un cronometru precis. in acest sens, el a folosit
un pendul, pe care el insusi il inventase. Astfel, Galileo Galilei a masurat pozitia corpurilor in functie
de timp, pentru prima data in istoria umanitatii. Manipuland apoi aceste date cu ajutorul matematicii,
cu rigurozitatea deprinsa din studiul lui Euclid, Galilei a determinat faptul ca toate corpurile aflate
in cadere libera cad cu aceeasi acceleratie, calculind valoarea acesteia ca fiind 9,8 metri pe
secunda (bineinteles ca unitatile de masura erau altele pe vremea aceea in Italia). Practic, inainte de
el se cunostea ca un obiect aflat in cadere liberd, cum este si cel pe un plan inclinat, se va deplasa
tot mai repede si astfel in fiecare unitate nouda de timp va parcurge o distana tot mai mare. Totusi,
pana atunci se credea ca in secunda a doua se va parcurge o distanta de doud ori mai mare decat in
prima secunda, ca in secunda a treia o distanta de trei ori mai mare, decat in prima secunda si asa
mai departe. Astfel, cu un dispozitiv ingenios (un plan inclinat, cu mai multe clopote distantate) si
cu cronometru reprezentat de un pendul, Galileo Galilei a testat aceasta ipoteza. Practic, la diferite
pozitii de-a lungul planului inclinat exista un clopot care batea cand bila trecea pe acolo. Galilei
ajusta pozitia celui de-al doilea clopot pana cand acesta batea exact in momentul in care pendulul
terminase de parcurs al doilea interval de timp egal cu primul, apoi gasea, in aceeasi maniera, pozitia
celui de-al treilea clopot, s.a.m.d. Mare i-a fost surprinderea cand a masurat apoi distantele si a vazut
ca ele erau proportionale nu cu numere naturale, ci cu numere impare: 1, 3, 5, 7, etc. Astfel, el a
descoperit legea corecta a caderii corpurilor. Primele studii despre caderea corpurilor au fost
publicate in 1590 intr-0 colectie de eseuri denumita Despre miscare, iar in 1600 in lucrarea
Mecanica.

In 1592 s-a mutat la Universitatea din Padova unde, timp de 18 ani predd geometrie, mecanica
si astronomie. In aceasta perioada, Galileo face descoperiri semnificative in astronomie, astrologie,
cinematica miscarii, rezistenza materialelor si aduce imbundtdatiri telescopului. In 1593, Galileo a
construit un termometru, folosind dilatatia si contractia aerului, iar intre 1595-1598, el a proiectat
sl imbunatatit 0 busola geometrica si militara. Aceasta reprezenta o metoda noua si sigura de inaltare
precisd a tunurilor, o cale de a calcula rapid incarcatura de praf de pusca, necesara pentru ghiulelele
de diferite dimensiuni si din diferite materiale, permitea constructia oricarui poligon regulat, calculul
ariei oricarui poligon sau sector de cerc, si diferite alte calcule.

Inca din octombrie 1604, dupa ce a observat aparitia pe cer a unei stele strilucitoare, a unei
supernove, Galilei era preocupat de gasirea unei solutii, a unui instrument cu care sa studieze
detaliile stelelor. In iulie 1609 cand era la Venetia, un prieten i-a povestit ci un fabricant olandez
de ochelari, Hans Lipperhey, a construit un instrument care marea foarte mult obiectele aflate la
departare. Atunci a inteles principiul, in baza caruia a reusit sa construiasca un telescop cu factorul
de marire 3x. Acesta i-a permis astfel sa poata vedea imagini marite pe Pamant — ceea ce astazi se
numeste telescop terestru, sau /unmeta. La 25 august 1609 inaugureaza primul telescop (gr.
tele=departe si skopein=a privi) in fata negustorilor venetieni, care i-au adus glorie, profit, dar si
probleme cu biserica. Ulterior, a realizat telescoape, cu mariri de la 10X pdna la 30x.
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In asa fel, Galilei a facut inca un pas imens pentru umanitate. A indreptat aceasti noua unealta,
pe care singur a construit-o (telescopul), spre cer. Mai intai, Galilei a privit spre Luna, fiind primul
care a vorbit despre munzii lunari si despre craterele de pe Lund, a caror existenta a dedus-o din
luminile si umbrele de pe suprafaza Lunii si a reusit chiar si o estimare a inaltimii mungilor ei(1619),
ceea ce l-a condus la concluzia ca Luna nu este o sferd perfecta, asa cum sustinea Aristotel. Apoi,
Galilei a privit spre Soare, fiind unul dintre primii europeni care au observat petele solare (fiind
observate si de catre Kepler in 1607), reinterpretand si 0 observare a unei pete solare din vremea lui
Carol cel Mare, care fusese atribuita unei treceri a lui Mercur. Datorita trecerilor lor periodice, el a
confirmat ideea ca Soarele se roteste, oferind un puternic contraargument pentru sistemul ptolemeic
si cel geoheliocentric al lui Tycho Brahe.

La 7 ianuarie 1610, Galileo a observat cu telescopul sau modificarile a ,,trei stele fixe”, toate
apropiate de Jupiter, aflate pe o linie dreapta cu acesta. Din calcule si observatii a concluzionat ca
ele toate se roteau in jurul lui Jupiter. Descoperise, astfel, trei dintre cei mai mari patru satelifi
naturali ai lui Jupiter: lo, Europa si Callisto, iar pe al patrulea, Ganymede, avea si il descopere la
13 ianuarie. Observarea fazelor lui Venus, in septembrie 1610, care erau similare cu cele ale Lunii,
au facut din nou ca modelul ptolemeic sa devina neviabil. Opozitia fata de teoria heliocentrica,
sustinuta de Galileo, s-a intensificat in 1612, prin descoperirea Caii Lactee, considerata anterior a
fi 0 nebuloasd. S-a constatat, de fapt, ca Calea Lactee este o multitudine de stele stranse atat de
aproape unele de altele, incat de pe Pamdnt ele par a fi niste nori. Tot in 1612 observa planeta
Neptun, dar ea apare in caietele sale ca una dintre multe alte stele indepartate si slabe.
In 1614, Galileo este acuzat de erezie si este nevoit si meargi la Roma pentru a se apara in 1616,
dar primeste un avertisment oficial din partea Cardinalului Roberto Bellarmino sa nu mai sustina
sau sa predea astronomia copernicand. Cu toate acestea Galileo nu se opreste din cercetari,
observand, in 1616, planeta Saturn.

Prin teoria lansata in 1616 privind mareele, filosoful italian considera ca ofera dovada fizica
necesara Miscarii Pamdntului. Pentru Galileo, mareele erau cauzate de impingerea apei marilor
inainte si inapoi, pe masura ce Pamdntul accelereaza sau franeaza din cauza rotasiei in jurul axei
sale si a revoluriei in jurul Soarelui. O teorie fizicd completa a mareelor a fost disponibila, abia,
dupa Newton. Galileo sustinea despre ideea contemporanului sidu Johannes Kepler, ca Luna
cauzeaza mareele, ca fiind fictiune inutila. De asemenea, el a refuzat sa accepte si orbitele eliptice
ale planetelor din teoria lui Kepler, considerand cercul ca fiind forma ,,perfecta” a orbitelor
planetare.

In conceptia lui Galileo stelele sunt niste sori aflari la diverse distanze fasd de Pamdnt. Stelele
mai stralucitoare erau sori mai apropiayi, iar cele mai slabe erau sori mai indepartati. Ulterior, a
calculat ca stelele se afla la distante de la cdteva sute de ani lumind (A.L.), pana la peste 2.000 de
distanze solare pentru stelele greu vizibile cu ochiul liber, cele vizibile doar cu telescopul, fiind si
mai departe. A putut, astfel, contrazice argumentele copernicane ca stelele indepartate sunt o
absurditate. Prin publicarea lucrarii Il Saggiatore in 1623 a dat o posibila explicatie privind natura
cometelor, scriind ca: ,, Filozofia este scrisa in aceastd mare carte, universul ... este scris in limba
matematicii, iar personajele sunt triunghiuri, cercuri si alte figuri geometrice; ... ”

In 1624 Galileo a perfectionat un microscop pentru observarea insectelor (gr. micron=mic si
skopein= a vedea). llustratiile cu insecte realizate, folosind unul dintre microscoapele lui Galileo,
au fost publicate in 1625 si sunt prima documentare a utilizarii unui microscop. In acelasi an este
instituit un nou papa, Urban al VIII-lea, care era cunoscut ca fiind mai deschis la minte, decat
contemporanii sdi. De aceea, Galilei 1-a vizitat la Roma si i-a cerut permisiunea sa scrie o carte in
care sa prezinte cele doua sisteme ale lumii: cel ptolemeic si cel copernican. Papa Urban al V1ll-lea
a fost de acord, dar numai cu conditia ca cele doua sisteme sa fie prezentate in mod neutru, adica sa
nu se argumenteze ca sistemul copernican ar fi cel corect. Astfel, in 1632 Galileo publica Dialog
privind cele doua sisteme planetare principale, care era organizata sub forma unei lungi discutii
intre doi oameni, unul care aducea argumente pentru sistemul copernican, iar altul pentru sistemul
ptolemeic, si un al treilea personaj, unul neutru, care modera discutia. Cartea a fost un succes
instantaneu nu doar 1n Italia, ci in intreaga Europa Apuseana. Fiind prima lucrare stiintifica majora
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din Europa, scrisd in limba nationala (italiand) si, deci, accesibild oamenilor culti, tot mai multa lume
incepea sa fie convinsa ca noul sistem era cel corect. Aceasta pentru ca argumentatia lui Galilei era
foarte riguroasa, in spiritul pe care il invatase de la Euclid, aducand argumente experimentale solide
pe care le descoperise cu luneta sa astronomica.

In consecinta, sase luni mai tarziu, Inchizitia a interzis difuzarea cartii. Galilei a fost convocat la
Roma si intemnitat, apoi deferit unui tribunal. Procesul a durat 20 de zile, iar Galilei a trebuit sa-si
abjure doctrina in genunchi. Se spune ca, ridicandu-se, a lovit pamantul cu piciorul si a exclamat:
"Eppur si muove!" ("Si totusi se invdrte!"”). Dupa condamnare s-a retras la Arcetri, 1anga Florenta,
sub supravegherea inchizitiei. Totusi el a continuat cercetarile stiintifice, lucrand intens la masurarea
precisa a traiectoriei satelitilor lui Jupiter, care sa poata fi apoi folosite la determinarea longitudinii
pentru marinari. In 1636 Galilei a orbit, din cauza cataractei. Desi era orb complet, in acel an, el a
proiectat un regulator pentru un ceas cu pendul. Primul ceas cu pendul complet operational a fost
realizat de Christiaan Huygens in anii 1650. Galilei a creat schite ale diverselor inventii, cum ar fi o
combinarie dintre o lumdnare si o oglinda pentru a reflecta lumina intr-o cladire, un culegator
automat de rosi, un pieptene de buzunar care functiona si ca tacam, cat si ceea ce pare a fi un pix
cu bila. Tot atunci Galileo a descris 0 metoda experimentala de masurare a vitezei luminii, insa
experimentul nu era realizabil pe distante mai mici de o mila. S-a stins din viata la 9 ianuarie 1642,
la varsta de 77 de ani, pentru ca trei secole jumaitate mai tarziu, in 1992, Papa Benedict al XI1V-lea,
papa loan Paul al 1l-lea si Papa Benedict al XVI-lea au recunoscut, in numele Bisericii Catolice, ca
Galilei a fost nedreptatit. Drept urmare, in 2008 i s-a ridicat o statuie in cadrul Bisericii de la Vatican,
iar anul 2009 a fost sarbatorit in intreaga lume ca si Anul Astronomiei, aniversandu-se 400 de ani
de cand Galileo Galilei a inventat luneta si a indreptat-o spre cer, deschizand astfel portile cunoasterii
Universului in care traim.

Este cert faptul ca figura lui Galilei se detaseaza net in raport cu toti savantii care I-au precedat,
prin faptul ca introduce un nou mod de a gandi si o noud interpretare a lumii. Este considerat
intemeietorul mecanicii clasice si al metodei experimentale in stiinta. Pana la Galilei, oamenii s-au
limitat sa observe fenomenele din naturd si sa traga concluzii. Galilei a introdus si folosit, insa,
experimentul, care completeaza observaria. Determinante pentru metoda sa sunt urmatoarele:
1)descompunerea in elemente simple a fenomenului ce urmeaza sa fie descris (analiza fenomenelor);
2)alcdtuirea unor ipoteze; 3)verificarea in baza experimentelor (inclusiv experimente ideatice);
4)deducerea unor enunturi consecutive; 5)elaborarea unor legi naturale formulate matematic.

Astfel, facand numeroase experimente, Galileo Galilei a reusit sa descopere legile caderii libere
a corpurilor in camp gravitagional, iar pe baza experientelor sale din 1632, efectuate in cabina unei
corabii in repaus si apoi in migcare rectilinie si uniforma, s-a putut formula principiul relativitatii
din mecanica clasica sau principiul relativitatii al lui Galilei.

insemnitatea istorici

O scurta retrospectiva a evolutiei fizicii si a cunoasterii umane poate, intr-adevar, incepe cu
fizicianul, astronomul si matematicianul Galileo Galilei, si nu intamplator, caci Galilei este
considerat ca fiind primul om de stiinta al epocii moderne, si poate primul om care a afirmat raspicat
ca legile naturii sunt matematice. Desi avea foarte multa credinta, rezultatele experimentale si
interpretarea lor au dus la respingerea supunerii oarbe fata de dogmele Bisericii, in chestiuni
stiintifice. Aceasta a ajutat la separarea filozofiei de religie, fiind un progres semnificativ al gandirii
umane. Alaturi de cele mentionate mai sus, merita sa fie evidentiate cele mai remarcabile contributii
ale sale in domeniul Stiintei moderne, suficiente pentru a-i asigura un loc de cinste in panteonul
savantilor care au schimbat fundamental intelegerea lumii:

- In 1583, in timpul liturghiei la o bisericd din Pisa, Galilei si-a indreptat privirea spre un
candelabru care se legana usor, fiind atarnat de un cablu lung legat de tavan. Intuitiv, a simtit ca
oscilatiile aveau toate aceeasi perioada. Intors acasi a continuat si studieze miscarea pendulului
greu, stabilind ca oscilatiile acestuia nu depind de greutatea lui, ci de lungimea firului. In asa mod,
el a evidentiat izocronismul oscilasiilor pendulului si a luat in considerare posibilitatea utilizarii
acestuia pentru masurarea timpului. Aceastd constatare a fost pentru prima datd aplicatd in
cronometrarea pulsului de catre medici. De aceea pendulul ceasornic a fost denumit "pulsilogium®.
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Apoi, pendulul a fost introdus in constructia ceasurilor. Daca pand atunci abaterea in masurarea
unei zile era de cca. 15 minte, prin introducerea pendulului, abaterea s-a redus la cca. zece secunde.

- Alaturi de Isac Newton, Galileo Galilei este fondatorul mecanicii. Din experiente, a dedus
legile caderii corpurilor la suprafata Pamantului (1602), principiul inerfiei (independent de
Leonardo da Vinci si J. Kepler), a introdus notiunea de acceleratie si a stabilit legea acriunii forzei
— punand bazele dinamicii (incepand cu 1589); a intuit principiul conservarii energiei si a pus bazele
relativitatii, sustinand ca legile fizicii sunt aceleasi in orice sistem in miscare rectilinie uniforma,
indiferent de viteza sau directia sa. Deci, nu exista miscare absoluta si nici repaus absolut. Acest
principiu a reprezentat baza legilor miscarii ale lui Newton si joaca un rol central in teoria
relativitatii restranse a lui Einstein.

- Incepand cu anul 1604 s-a ocupat de legea cdderii corpurilor in vid, iar dupa 1632 a
demonstrat ca aceasta lege este independenta de masa si densitatea corpului: doud corpuri de masa
diferita, lasate sa cada de la aceeasi indltime, ajung pe pamant in acelasi timp. Pentru a demonstra
aceasta afirmatie, in 1589, a urcat in varful Turnului din Pisa doua ghiulele dintre care una avea
greutatea dublad celeilalte. Le-a lasat sa cadd simultan. Cele doua ghiulele au atins suprafata
Pamantului in acelasi timp. In asa mod, Galileo Galilei a introdus in stiinz@, in general, si in fizicd,
in particular, metoda de a testa experimental o ipoteza teoretica. Experimentul a fost reluat cativa
ani mai tarziu de fizicianul englez Robert Boyle. Folosind o pompa de aer a creat vid intr-o incinta
in care a lasat sa cada o bila de plumb si o pana. Ambele au cdzut cu aceeasi viteza. Dupa aproape
400 de ani, in zilele noastre, in 1971, in timpul expeditiei pe Luna a misiunii Apollo 15, comandantul
David Scott a refacut, in atmosfera extrem de rarefiata de pe Luna, acelasi experiment: a lasat sa
cada un ciocan geologic si o pana. Deoarece nu li se opunea nici o rezistenta din partea aerului, cele
doua obiecte au cazut cu aceeasi viteza. Asadar, afirmatia lui Aristotel, acceptatd multa vreme de
lumea stiintifica, ca obiectele mai grele cad mai repede decat cele usoare, direct proportional cu
greutatea lor, a fost demonstrata ca fiind gresita.

- In 1612, prin lucrarea Discursul despre corpurile plutitoare, a pus bazele hidrostaticii.

- Contributia sa apare si in matematica, unde produce o lucrare originala si chiar
profetica: ,, Paradoxul lui Galileo”, in care aratd ca exista tot atatea patrate perfecte cate numere
intregi sunt, desi majoritatea numerelor nu sunt patrate perfecte. Asemenea aparente contradictii au
fost explicate dupa 250 de ani in lucrarile lui Georg Cantor. Alte contributii matematice privesc:
studiul unor curbe - lui datordndu-se primele cercetari asupra lantisorului (1638) si denumirea
cicloidei (1598); amplificarea metodei infinitezimale — atunci in constituire — in mecanica,
astronomie si geometrie(de exemplu, la stabilirea (in 1604) a unui “compas geometric si militar”
pentru efectuarea mecanica a unor operatii aritmetice si pentru reducerea la scara a unei schite;

- In octombrie 1989 sonda spatialdi Galileo a fost lansata de pe naveta spatiali Andromeda. in
1995 sonda a ajuns la Jupiter, planeta ai carei sateliti au fost observati pentru prima data de Galilei
in 1610.

Acest exemplu demonstreaza remarcabila putere intelectuald a savantului renascentist, a carui
lucrari si experimente, in ceea Ce priveste miscarea corpurilor, impreuna cu cele ale lui Kepler si
René Descartes, au fost precursoarele mecanicii clasice dezvoltate de Sir Isaac Newton. Chiar si
principiul de inertie al lui Galileo care sustinea: ,, Un corp care se Misca pe 0 suprafata netedd va
continua in aceeasi directie cu viteza constanta dacd nu este perturbat”, va fi incorporat, ulterior,
in legile Iui Newton (prima lege). Pentru toate acestea, Galileo Galilei este considerat parintele
astronomiei observationale moderne, parintele fizicii moderne si in general parintele stiinzei
moderne, care a pus bazele metodei stiintifice, acordand intaietate verificarilor experimentale in fata
presupunerilor de naturd teoretici. Inarmati cu aceastdi nouid metodd, oameni de stiinta si
matematicieni uriasi, precum Isaac Newton, Joseph-Louis Lagrange si Albert Einstein aveau sa
dezvolte 1n cele din urma domeniul mecanicii ceresti, teorii care explica miscarea corpurilor ceresti
in termenii interactiunilor de naturd gravitationala dintre acestea. In acest sens, Stephen Hawking
sustinea cd: ,,Galileo, poate mai mult decat orice altd persoand, a fost responsabil pentru nasterea
stiintei moderne”, stiinta in care experimentul este judecatorul suprem al adevarului.
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Concluzii

Una dintre realizarile de seama ale epocii moderne timpurii consta in formarea unui nou concept
cu privire la stiinsa, fundamentat pe o noua constiinga metodica, de sorginte naturalist- stiinfifica.
Rayiunea si experienza sunt considerate a fi singurele baze ale cunoasterii certe. In acest sens Galileo
Galilei remarca ci: ,,In stiintele naturii, ale caror concluzii sunt adevirate si necesare, nici 1000 de
personalitati ca Demostene si 1000 ca Aristotel nu pot determina ca un lucru sa fie adevarat, daca el
este fals”. Emanciparea fata de dependenta de autoritatile traditionale, indeosebi filozofia naturii a
lui Aristotel, si dezvoltarea unei metode orientate inspre cantitativ modifica imaginea despre cosmos
si natura in mod decisiv. Fundamentala pentru infelegerea stiintifica a epocii este inlocuirea
conceptului de esenza cu cel de functie. Orientarea inspre ceea ce este comensurabil din punct de
vedete cantitativ si descriptibil prin interdependente principiale, prin trecerea in plan secund a
determinarii de esenza a lucrurilor, a permis, ulterior, progresul stiinzelor naturale.

Conceptiile sociale si Reforma

Dupa cum am mentionat, in secolele XV si al XVI-lea omul recapata constiinta de sine ca individ,
dupa o lungd perioadd de anihilare filozofica a personalitatii, specifica Evului Mediu. De
asemenea, s-au produs profunde transformari sociale, politice, economice, culturale si religioase,
care au marcat tranzitia de la societatea medievala catre societatea moderna. Filosofia sociala din
epoca Renasterii este prezentata de conceptiile social-politice ale lui Jean Bodin, Johannes
Althusius, Hugo Grotius si Niccolo Machiavelli si de utopiile sociale ale lui Thomas Morus si
Tommaso Campanella.

O problema fundamentald de teorie politica este intrebarea cu privire la puterea statala. Jean
Bodin (1530-1596) defineste conceptul de suveranitate, care caracterizeaza statul. Aceasta este
puterea supremad, permanentd si absoluta. Detinatorul drepturilor de suveranitate (legiferarea,
comanda de razboi, puterea judecatoreasca si financiard), dupa Bodin, este domnitorul absolut, care
nu este raspunzator in fata nimanui, decat legii divine si dreptului natural. Desi puterea acordata
domnitorului nu este revocabila, el trebuie sa respecte libertatea si proprietatea cetatenilor. Pe de
alta parte, Johannes Althusius (1557-1638) considera ca suveranitatea se afla mainile poporului,
care il investeste pe suveran doar revocabil cu exercitarea guvernarii. Astfel, poporul are dreptul de
a destitui suveranul.

La randul sau, Hugo Grotius (1583-1645), in lucrarea sa Despre dreptul razboiului si al pdcii,
expune idei generale referitor la conceptul de drept natural. El inainteaza distinctia intre dreptul
pozitiv (dreptul instituzionalizat), valabil in cazurile particulare si dreptul natural, care este
normativ si inalterabil. Dreptul pozitiv obtine valabilitate doar in conditiile in care se afla in
concordanta cu dreptul natural. In acest sens, Grotius afirma ca: ,,dreptul natural este o cerintd a
ratiunii, care dovedeste faptul ca unei actiuni, datorita coincidentei sale sau lipsei sale de coincidenta
Cu natura rationala, i este intrinsecd o necesitate morald sau uratenia.” Astfel, bazele dreptului
natural includ impulsul social al omului, care il impinge spre a trai intr-0 comunitate ordonata, si
ragiunea, datorita careia el este in masura sa recunoasca ce este coincident cu natura omului creata
de Dumnezeu. Prin urmare, continutul dreptului natural, poate fi stabilit pe de o parte, in baza
principiilor evidente, care rezulta din natura omului, pe de alta parte, de pe urma observarii a ceea
ce este coincident in opiniile popoarelor cultivate.

Niccolo Machiavelli (1469-1527)

Definit ca descoperitorul si fondatorul stiinzei politice, ca forta si forma autonoma a ratiunii,
Niccolo Machiavelli nu a fost niciodata un teoretician abstract. A existat intotdeauna cea mai stransa
conexiune 1intre experientele practicii sale de diplomat si cetarean, si idearia sa teoretizanta.
Respingand prejudecatile trecutului, formand din om centrul vierii spirituale, scriitorul italian a fost
si un om politic in actiune. Numele sau este folosit si sub forma de machiavelism, pentru a descrie
principiile puterii politice, iar persoanele care folosesc aceste principii in viata politica sau personala
sunt, frecvent, numiti machiavelici. Cele mai importante lucrari ale lui Machiavelli sunt: Principele
(1513), Istoriile florentine (1520-1525), Arta razboiului (1521), Matraguna (1524).
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De-a lungul carierei sale, Machiavelli a cautat sa creeze un stat capabil de a rezista atacurilor
externe. Cea mai cunoscuta opera a sa, Principele (1513), are la baza convingerea lui Machiavelli
ca un suveran nu este constrans de normele etice traditionale si ca el ar trebui sa fie preocupat doar
de putere si de aplicarea regulilor care duc spre succes in actiunile politice. Machiavelli credea ca
aceste reguli pot fi descoperite, prin inductie, din practicile politice ale vremii si ale perioadelor
anterioare. Machiavelli trateaza raportul dintre ,,insusiri personale” si ,,imprejurdri norocoase” in
actiunile umane, care atinge un echilibru, si acesta instabil, doar in cazul oamenilor exceptionali
(fondatori sau reformatori majori). Virtutea este o forta inndscutd, in vreme ce soarta reprezinta o
forta transcendenta de nestapanit. Succesul si durabilitatea actiunii sunt mai mari cand partea care
revine valorii personale este mai mare, iar cea a norocului se reduce la prezenta ocazie. Astfel, o
insugire personald exceptionala poate infrange imprejurarea norocoasd, cu conditia sa o sesizeze
si s o valorifice, sa se sprijine pe forta armata si sa consolideze pozitia cucerita prin masuri adecvate.
Totusi, spre finalul tratatului, Machiavelli accentueaza incapacitatea naturii umane de a se modela
dupa schimbatrile ,, imprejurarilor norocoase”. Influenta pagubitoare a norocului poate fi redusa prin
actiune, dar nu prin una prudenta si prevenitoare, ci prin impetuozitate si violensa. Cu alte cuvinte,
in acest moment, devine dominantd o astfel de elaborare a politicilor, care ar introduce 0 masura
temporara sub aspect de scop - si anume, proiectarea responsabild a viitorului. Aceasta pozitie este
fundamentata prin redarea ideii despre instabilitatea naturii timpului, a continutului sau. ,,Este fericit
acela, marturiseste Machiavelli, care stie sa-si adapteze felul de a proceda dupa felul imprejurarilor.”
El concretizeaza: ,,... se constata ca oamenii procedeaza in moduri diferite pentru a atinge scopul pe
care fiecare si I-a propus, si care este gloria si bogatia. Dar se constata de asemenea ca, din doi
oameni care procedeaza la fel, unul ajunge la tinta pe care si-a propus-o, iar celalalt nu. Pe de alta
parte, doi oameni pot sa reuseasca in acelasi fel, desi modul de a proceda a fost diferit, din cauza
imprejurarilor”. De aici, implicit reiese urmatoarea regula: schimbarea vremurilor solicita utilizarea
unor mijloace politice noi sau schimbarea liderului politic, daca cel ce detine puterea nu este
suficient de mobil si precaut.

In ceea ce priveste calitatile personale si comportamentul unui principe, Machiavelli pune
problema educayiei sale, care trebuie sa fie activa, bazata pe practicarea artei militare, pe cunoasterea
geografiei propriului teritoriu si pe lectura istoriei. Un principe intelept nu trebuie sa se dezintereseze
de soarta statului sau in timp de pace, altfel spus nu trebuie sd devind calm, pentru ca astfel
intorsaturile nefavorabile ale sortii il vor gasi nepregatit. Grija sa principala trebuie sa fie aceea de
a fugi de ura si de dispretul celorlalti. Guvernarea, indiferent de forma ei, este vazuta de Machiavelli,
ca un sistem de relatii dintre conducator si supusi, care are la baza fie frica, fie dragostea celor din
urma fatda de cel dintdi. Guvernarea este puternica atata timp, cat conducatorul nu oferd motive
pentru conspiratii si tulburari si cat frica supusilor nu trece in ura, iar dragostea — in dispret.

In asa mod, Machiavelli opereazi o ruptura fata de conceptia dupa care idealul uman si cel
princiar (politic) coincid, conceptie comuna literaturii medievale si celei umaniste, deschizand
posibilitatea unei virtuti politice neetice. ,,Dupd cum este necesar sa para milos, credincios
cuvantului dat, omenos, integru si religios si chiar sa fie; dar in acelasi timp sa fie pregatit ca,
atunci cdnd nu este nevoie de asemenea comportare, sa poatd si sa stie sa se comporte tocmai
dimpotriva”. Continuand sd recunoasca in principiu opozitia clasica intre virtute si viciu (si, in
consecinta, substanta tiraniei), Machiavelli impune, de fapt, un nou tip de excelenta politica, ce ia
locul virtutii politice morale. Astfel, cultul "virtutii” este unul din postulatele Renasterii, caruia
Machiavelli 1i acorda o atentie deosebita, virtute fiind, pentru el, acea energie tensionata,
transformatoare a destinului uman, individual sau colectiv. Pentru el, valoarea suprema a omului
activ consta 1n congstiinga /ui politica, idee dominanta in intreaga sa opera si atat de actuala oricand
in lume, indiferent de timp si spatiu. Identitatea Principelui se manifesta in realitatea conjuncturii
vietii politice, cautand, educativ, ca pasiunile umane sa fie transformate in virturi cetarenesti. Daca
Aristotel defineste virtutea ca fiind o cale de mijloc intre doua extreme, care se indeparteaza in egala
masurd de exces si de lipsa, atunci Machiavelli respinge moderatia, ca fiind o alegere politica
daunatoare, punand 1n schimb accent pe o virtute extremd, impresionanta, impetuoasd. Daca, pentru
Avristotel, virtutea morala era un scop in sine, pentru Machiavelli, virtutea este intotdeauna privita
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din punctul de vedere al efectelor sale in plan politic, adica al dominatiei asupra celorlalti pe care o
poate procura. Cu alte cuvinte, virtutea devine un mijloc in atingerea unui scop, care este cucerirea,
achizitia. Aceasta distanfare de filosofia politica clasica reprezinta trasatura fundamentala a gandirii
sociale a lui Machiavelli.

Politica este, la Machiavelli, absolut independenta atat de morala, cat si de religie. Religia,
sustinea el, orienteaza sperantele oamenilor de pe pamant in ceruri, propaga umilinta, rabdarea si
suferinta. Aceste principii au slabit lumea si au predat-o in mainile unor ticalosi. Machiavelli socotea
ca religia este necesara pentru stat, ea asigura unitatea poporului, dar, dupa parerea lui, este necesara
o religie cu un caracter absolut nou: ea trebuie sa educe vitejia, virtutile cetatenesti, tendinta spre
merite mirene. Oamenii pretuiesc mult mai mult bogatia, decat onoarea. Pentru Machiavelli omul
este rau in esenta lui: omul este lacom, fricos, ingrat, fatarnic etc. Omul savarsind raul, nu face decat
sa se supuna determindrilor naturii sale. Fard a incerca fatarnic sa rastoarne morala, Machiavelli
vede 1n rau, realitatea de neschimbat, la fel ca marea sau cele patru anotimpuri. ,,...cdnd cineva
devine principe nu se poate sd nu facd rau celor peste care incepe sa domneasca, atdt prin trupele
inarmate pe care le foloseste, cdt si prin nenumaratele abuzuri si asupriri pe care le aduce cu sine
orice cucerire”. Tar raul nu numai ca reprezinta o latura a existentei, ci, din umbra, o si dirijeaza.
,,Omul care intotdeauna si peste tot, vrea sa faca numai bine, se va prabusi, cu siguranta, in mijlocul
atator oameni rai”.

Iata de ce antropologia lui Machiavelli este una neinduritoare, cu o naturd umana iremediabil
inclinatd spre rau, tematoare, lipsita de flexibilitate si neajutorata in fata loviturilor soryii. Afirmatia
ca principele trebuie sa stie s foloseasca in egala masura si inclinatiile naturii umane, dar si pe cele
ale fiarelor, este in totala contradictie cu conceptia crestind, conform careia Dumnezeu a innobilat
natura umana, creand-o dupa chipul si asemanarea sa, si a dotat-o cu ratiune ca semn al superioritatii
sale fata de animale. Doua elemente sunt fundamentale, in opinia Iui Machiavelli, pentru cucerirea
s mentinerea puterii politice: puterea si viclenia. Puterea, simbolizata de leu, este cea care intervine
in momentul cand nu este suficienta autoritatea legii, iar vulpea este politicianul viclean care cauta
sa ocoleasca toate legile, inclusiv si cele morale, pentru a ajunge la ceea ce si-a propus. Machiavelli
accentueaza doua feluri de a lupta: ,,unul bazat pe legi, iar celalalt pe forta: cel dintdai este propriu
oamenilor, celalalt apartine animalelor; dar intrucdt primul nu este, de multe ori, suficient trebuie
sa recurgem la al doilea. Deci, ii este necesar unui principe sa stie sd fie tot atat de bine animal si
om. Prin urmare, intrucdt un principe trebuie sa stie sa foloseasca bine mijloacele animalului, el va
trebui sa ia ca exemplu vulpea si leul, deoarece leul nu se apara de cursele care i se intind, iar
vulpea nu se apara nici ea de lupi. Trebuie asadar sa fii vulpe pentru e recunoaste cursele si sa fii
leu pentru a-i speria pe lupi. De altfel un principe are intotdeauna la indemdna tot felul de motive
indreptatite care ii ingaduie sa-si calce cuvdntul sub aparenge cinstite. Dar trebuie sa stii sa-fi
ascunzi in tot felul aceasta natura de vulpe, sa te prefaci si sa nu te dai pe fata, deoarece oamenii
sunt atat de naivi si se supun atdt de usor nevoilor prezente, incdt acela care insala va gasi
intotdeauna pe unul care sa se lase inselat.” Machiavelli ajunge a institui un adevarat cult al vicleniei
(de aici si notiunea de ,,machiavellism”), pentru cd ,,...cei care procedeaza numai in felul leului nu
se pricep deloc la arta guvernarii”. Politicianul machiavellic este cel care nu cunoaste ce iInseamna
onoarea cuvantului dat: ,,...un stapanitor intelept nu poate si nici nu trebuie sa-si tind cuvantul atunci
cand acesta s-ar Intoarce impotriva lui si cand motivele care l-au facut sa promita un lucru au incetat
de a mai exista”, iar mila, fidelitatea, integritatea de caracter si credinta in Dumnezeu sunt doar
instrumente pentru inselarea celor din jur.

Capitolul final al tratatului Principelui este un adevarat imn national, in care clameaza intreaga
Italie, intreaga mare mandrie a spiritului si poporului italian care daruise lumii miracolul Renasterii.
Paginile acestea, scrise cu inflacararea unui revolutionar iacobin, au placut extraordinar iluministilor
si revolutionarilor francezi, au rasunat ca un vast ecou in Intregul Risorgimento, epoca de
redesteptare nationala din secolul al XIX - lea.

Nimeni nu a reusit sa trateze mai clar, decat Machiavelli, in lucrarile sale, relasia dintre lege si
putere. Machiavelli recunoaste ca legile bune si armele bune constituie baza dubla a unui sistem
politic bine-organizat. Totodata filosoful italian adaugd ca, din moment ce constrangerea
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conditioneaza legalitatea, el isi va concentra atentia asupra forzei de constrangere. Principalul
indrumator al principelui in activitatea sa trebuie sa fie ,,interesul de stat”. Daca pentru interesul
politic sunt necesare si utile dreptatea, onoarea, juramdntul, morala etc., el le va respecta. Dar, daca
este nevoie, in numele interesului de stat, sunt acceptabile si incdlcarea promisiunilor, ipocrizia,
tirania, tradarea si chiar crima politica. Asadar, principiul vierii politice declarat de Machiavelli
este: ,,scopul scuzd mijloacele”. Omul politic poate fi invinuit de faptele sale, dar intotdeauna va fi
indreptatit daca rezultatele vor fi bune. ,,Dacd cercetam lucrurile cu atentie vom observa ca unele
scopuri care ni se arata a fi virtuoase ne-ar duce la piere daca le-am urmari, in timp ce altele care ni
se par a fi rele ne fac sa dobandim prin atingerea lor si siguranta si bunastare.” ,,Prin urmare faptele
tuturor oamenilor si mai ales a principilor pentru care nu existd un alt criteriu de judecata trebuie
privite numai din punct de vedere al rezultatului lor. Principele sa-si propuna, deci, sa invinga in
lupta si sa-si pastreze statul, iar mijloacele lui vor fi oricand socotite onorabile si fiecare le va lauda”.

In studiul siu, Machiavelli se indeparteaza de conceptele teocratice medievale asupra istoriei,
atribuind evenimentele politice, intr-o mai mare masura, capriciilor omenesti si elementului
neprevazutului. Cand vorbeste despre scopul politic, Machiavelli, are in vedere nu un scop ideal, ci
unul practic. El cauta nu o organizare perfecta a societatii, ci acele mijloace prin care ordinea sociala
se creeaza si fortifica. Aceste mijloace trebuie sa fie in concordanta cu natura umana. Cu ajutorul
unor mijloace morale nu se poate de atins nimic. Principele, fard indoiala, insa, trebuie s urmareasca
un scop nobil: binele comun. Acela care actioneaza pentru binele comun obtine gloria eternd; si,
dimpotriva, tiranul, ce urmareste doar interesele personale, obtine doar rusinea. Scopul nobil scuza
orice mijloc posibil. Dacé nu poate proceda doar bine, principele trebuie sa recurga si la rau, calea
de mijloc fiind fatala. Machiavelli nu recunoaste obligatia principelui de a se conduce in politica
dupa norme morale, principala sa preocupare fiind atingerea scopului practic. Aceasta indiferenta
fatd de morala a fost numita machiavellism.

insemnitatea istorica

De-a lungul istoriei, a avut loc o imensa dezbatere intre doi poli opusi: pe de o parte erau
afirmatorii "machiavellismului" (sinonimul amoralitatii politice), iar de cealalta parte sustindatorii
figurii austerului republican, teoreticianul interesului colectiv al Patriei, care poate domina orice
interes individual. Machiaveilli nu a inventat asasinatul politic, nu a descoperit modalitatile de
guvernare a statelor cucerite, nu a dat lectii de ,,machiavellism", ci s-a straduit sa constate fenomenul
istoric si evolutia acestuia rezultata din desfasurarea evenimentelor contemporane, a tras
invatamintele necesare pentru orasul sau si pentru intreaga Italie. ,,Cu Machiavelli s-a Intdmplat
acelasi lucru ca si cu Petrarca. A dobandit numele de petrarchism acel aspect al operei care la
Petrarca este ceva intamplator, dar care este totul la imitatorii lui. La fel s-a numit machiavelism
ceea ce este secundar si relativ in doctrina lui Machiavelli si s-a uitat ceea ce este permanent si
si scopuri, Machiavelli avea sa argumenteze pe larg motivele care 1-au determinat sa faca o asemenea
alegere: ,,ia seama cd suntem 1n vremuri corupte", arata cu claritate acesta, iar daca mijloacele sant
acestea si lumea este astfel facutd, vina nu este a mea". Din pacate machiavelismul a servit prea des
doar ca pretext sau drept paravan al unor opinii si pozitii ce exprima uneori interese aflate in opozitie,
ori a fost mobil si scut al unor fapte de culise. O valorificare stiintifica solicita, deci, depasirea
identitatii dintre Machiavelli si machiavelism, si aprecierea a tot ceea ce ne-a lasat florentinul ca
rodul unei stralucite combinatii dintre o formidabila intuitie istorica, o cultura clasica aleasa si 0
exceptionala capacitate de a racorda aceste calitati la o realitate tulburatoare, intr-o continua
schimbare si rasturnare de situatii. Asadar, Machiavelli, ramane in istoria gandirii filosofice ca un
fin analist si observator al vietii sociale, un cercetator in stare sa surprinda si sa ofere cele mai
obiective si precise sinteze cu privire la evenimentele istorice in curs de desfasurare, evenimente
care, in vremea lui, erau dintre cele mai tulburi.

Thomas Morus (1478-1535)
Thomas Morus s-a manifestat ca bun cunoscétor al problemelor economice, ca renumit politician
si mare umanist. In 1516 el scrie renumita sa lucrare Cartea de aur, despre cea mai buna organizare
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a statului si despre noua insula Utopia, care este prezentatd ca o proiectie ideatica a Angliei (din
greaca utopia - loc care nu existd). Lucrarea este scrisd in forma de povestire a unui calator
portughez despre o tara noud unde este instaurata o noua randuire statald. Utopia are atat valoare de
critica sociala (relatiile sociale din Anglia secolului XVI), cat si de proiect de reorganizare a
societatii. Morus critica statul si demnitarii, care ,,1si vad de treburile si de castigurile lor”, instituie
legi care permit ,,sa cumpere la cel mai mic pret munca saracilor si sa traga foloase din mizeria lor”.
Dupa Morus, cauza fundamentala a raului social este proprietatea privata, de aceea pe insula Utopia
aceasta nu exista. Toti cetatenii muncesc, cu exceptia celor care ocupa posturi de stat sau se ocupa
cu stiinta.

In Utopia este un sistem democratic, iar functiile de stat se aleg de jos in sus, pentru un mandat
de un an. Doar Principele este ales pe viata, daca nu devine tiran. Viata oamenilor este strict
reglementatd (Imbracamintea, casatoria, calatoriile etc.) prin legi riguroase, iar incalcarea lor se
pedepseste cu severitate (infractorii devin robi, indeplinind lucrul cel mai greu si mai murdar). Desi
Morus, nu a indicat mijloacele prin care poate fi realizat acest proiect de societate ideala, totusi,
utopia sa impresioneaza prin tendinta spre o societate noud, bazata pe dreptate si egalitate, care
asigura atat fericirea colectiva, cét si fericirea fiecarui cetatean in parte. Fericirea este conceputa in
spirit hedonist ca placeri cuviincioase, naturale atat ale trupului, cat si ale spiritului, ca actiuni
conform indemnului firii.

Tommasso Campanella (1568-1639)

Tomasso Campanella s-a pronuntat impotriva inchinarii oarbe in fata oricaror autoritati — atat din
antichitatea clasica, cat si din scolastica medievala. El pleda pentru reinnoirea radicala a stiintei in
baza noilor descoperiri tehnico-stiintifice ale epocii sale: descoperirile astronomice ale lui Galilei,
descoperirile geografice ale lui Columb, inventarea tiparului s.a. Originalitatea lui Campanella
rezidd in conceptia sa social-politica reflectatd in lucrarea Cetatea Soarelui (1602-1623), in care
acesta a expus un program al reorganizarii societatii in baza instituirii proprietatii comune si a muncii
constiente a tuturor cetatenilor.

Saracia ,,ii face pe oameni josnici, vicleni, ingelatori, hoti, vagabonzi, mincinosi etc. lar bogatia
— ingamfati, ignoranti, tradatori, banuitori fara temei, laudarosi, lipsiti de afectiune, demni de ocara
etc.”. Solutia, dupa Campanella, consta in stabilirea proprietatii comune care ,,ii face pe oameni
deopotriva de bogati si saraci; bogati pentru ca au toate lucrurile, saraci pentru ca nu poseda nimic”.
Locuitorii Cetatii Soarelui vietuiesc in comun, toti lucreaza si sunt remunerati conform necesitatilor.
Munca este in mare cinste, fiind onorata orice tip de activitate, (cele mai grele - cele mai stimate).
O mare atentie este acordata instruirii si educatiei copiilor, care de mici invata scrisul si Citirea, iar
mai tarziu matematica, stiintele naturii si unele mestesuguri, pentru a fi repartizati in domeniile in
care s-au manifestat mai bine.

La solarieini nu exista robi, egalitatea fiind totala. In fruntea Cetatii se afld un om exceptional,
care trebuie sa aiba cunostinte vaste si 0 anumite experienta de viata, rimanand la conducere ,,atata
timp cat nu se gaseste cineva mai intelept decat el si mai apt sa guverneze”. Orice cetdtean poate
ocupa functia de ajutor al conducatorului in dependenta de pregitirea si calititile lui personale. In
Cetatea Soarelui oamenii ,,nu servesc lucrurilor, ci lucrurile servesc lor”. Campanella se pronunta
pentru o societate echitabila, fara discordie intre oameni, fara razboaie, in care toate neintelegerile
sunt lichidate pe calea negocierilor pasnice.

Scopul noii oranduiri sociale este fericirea generala, excluzand fericirea, iubirea si alte
manifestari individuale si reducand totul la o convietuire comuna. Ca si la Platon, in Cetatea Soarelui
este anulata familia, iar femeile si copii sunt comuni, imperecherea fiind stabilita de diriguitori. Desi
reglementarea stricta a traiului cauza depersonalizarea totald a individului, meritul lui Campanella
ramane a fi maretele sale preziceri despre rolul decisiv al stiintei si tehnicii 1n viata societatii, despre
insemnatatea instruirii si educatiei cetatenilor, despre necesitatea aprecierii valorii omului dupa
calitatile si aptitudinile lui, dupa munca depusa, aspiratiile lui spre o societate pasnica, echitabila si
fericita.
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Reforma protestanta lui Martin Luther (1483-1546)

La inceputul secolului al XVI-lea, unii teologi si carturari au inceput sa puna la indoiala
invataturile Bisericii Romano-Catolice. Era perioada in care deveneau disponibile la scara larga
traducerile Bibliei si ale scrierilor Sfantului Augustin. Acesta sublinia primatul Bibliei, in
detrimentul oficialilor bisericii, ca ultima autoritate religioasd. De asemenea, Sfantul considera ca
oamenii nu pot atinge mdntuirea prin propriile forte, si numai Dumnezeu o poate da prin grasia Sa
divina. Pe de alta parte, Biserica Catolica predica faptul cd mantuirea era posibila prin fapte bune,
care 1i sunt pe plac lui Dumnezeu. Profesorul de teologie, Martin Luther a imbrétisat cele doua idei
centrale ale Sfantului Augustin, care mai tarziu vor deveni baza protestantismului.

Intre timp, Biserica Catolica a continuat practica vanzarii de indulgense, prin care credinciosii
erau absolvifi de pdacate. A fost o activitate care a corupt atat enoriasii, cat si clericii lacomi. Drept
reactie, pe 31 octombrie 1517, Martin Luther a scris si a agatat pe usa bisericii Castelului din
Wittenberg ,, Cele 95 de Teze“ — o lista de intrebari ce urmau sa fie supuse dezbaterii prin care critica
abuzurile Papei. Primele doud teze cuprindeau ideea centrald a lui Luther, faptul ¢ Dumnezeu 1si
doreste ca oamenii sa se caiasca si ca numai credinta, si nu faptele, pot duce la mantuire. Celelalte
93 de teze le sustineau pe acestea doua, iar cateva criticau direct practica vanzarii de indulgente.

Scrierile lui Martin Luther au fost distribuite rapid prin tot spatiul german si au ajuns pana la
Roma, unde ani la rand au fost declarate ca eretice, autorul lor fiind obligat si le retracteze. Luther,
insa refuza, iar pe 3 ianuarie 1521 este excomunicat din Biserica Catolica. Pe 25 mai, a aceluiasi an,
Imparatul Sfantului Imperiu Roman, Carol al V-lea, a semnat edictul impotriva lui Martin Luther,
ordonand ca scrierile sale sa fie arse. In urmitorul an, Luther a rimas ascuns in Eisenach, incepand
sa lucreze la traducerea Noului Testament in limba germana, una dintre cele mai ample lucrari ale
sale, care a durat 10 ani. Intors la Wittenberg el descopera ci miscarea de reforma initiata de scrierile
sale lua amploare. Nu mai era doar o cauza teologica: devenise una politica.

Desi nu s-a mai implicat in dezvoltarea Reformei, scrierile lui Luther au fost scanteia care a aprins
spiritele, ducand la scindarea Bisericii Catolice si la formarea Protestantismului. Ideile sale ca Biblia
este principala sursa a autoritatii religioase si ca mantuirea se obtine prin credinta pe de o parte au
modelat credinta oamenilor, iar pe de alta parte au schimbat modul lor de raportare la viata, la munca,
la comunitatea in care traiesc si la familie. Plus la aceasta, Reforma Protestanta a adus schimbari
profunde si in sfera politica si juridica. Daca inainte, Biserica era cea care guverna politica, care
controla modul de conducere al imparatilor si regilor si continutul legilor, ulterior, Reforma a ridicat
societatea seculara. Astfel, Martin Luther, a devenit una dintre cele mai importante si influente
personalitati istorice ale epocii moderne timpurii, influentand radical, prin invataturile sale, nu doar
istoria Europei, ci si Biserica Catolica, care a fost nevoita si recurgd, insasi, la o reforma
(Contrareforma) pentru a-si salva autoritatea.

Asadar, impactul Reformei protestante a fost si rimane a fi enorm de profund. In anul 2017 s-au
implinit 500 de ani de la realizarea Reformei Protestante de catre Martin Luther, care alaturi de
Edictul de la Milano si de Marea Schisma, a fost cel de-al treilea marcant moment istoric al
crestinismului, cu implicatii politico-sociale semnificative. Ruperea bisericii romano-catolice in
momentul Reformei a provocat fragmentarea religiei. Accentul pus de protestanti pe unicitatea
autoritatii Bibliei a insemnat ca fiecare persoana trebuia sa faca ea insasi cunostinta cu Cuvantul lui
Dumnezeu si sa fie in stare sa 1l inteleagd. Aceasta perspectivd a creat o noud culturd a religiei
private, in care interpretarea fiecarei persoane a Bibliei era la fel de valabila. Catolicii au considerat
aceasta democratizare a Bibliei ca o destramare completa a autoritatii si ca un izvor de credinte
eretice. Rezultatele din secolele urmatoare au fost crearea unui numar tot mai mare de secte care se
pretindeau a fi adepte adevarate ale Scripturii. Fara indoiala, aceastd fragmentare a grupurilor
religioase a avut un efect puternic asupra societatii occidentale. A generat numeroase razboaie
religioase care au facut ravagii de-a lungul Europei si a dus la plecarea mai multor comunitati in
America de Nord, cum ar fi puritanii din Noua Anglie. Intr-un final, conflictele religioase care au
urmat Reformei au jucat un rol esential in dezvoltarea ideilor politice seculare si a separarii
guvernelor de religie.
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De asemenea, Reforma a jucat un rol si in evolutia unora dintre cele mai importante miscari
culturale din secolele XVII-XVIII, cum ar fi revolutia stiintifica si cresterea tolerantei religioase.
Influenta asupra acestora nu este nicidecum una exclusiv protestanti. In urma reformelor catolice
din secolul al XVI-lea, iezuitii au jucat un rol esential in educatie si in studiul stiintelor naturale. La
fel ca protestantii, iezuitii au infiintat scoli care au dus la o crestere dramatica a alfabetizarii in randul
laicilor. Universitatile si colegiile din intreaga Europa au cultivat o cultura intelectuala dinamica,
facand posibil Iluminismul, in secolul al XVIII-lea. In plus, miscarea protestanti initiatd de Luther
a contribuit In mod deosebit la declinul limbii latine ca limba de cult in tarile europene, aceasta
lasand loc limbilor nationale. Ulterior, Reforma a favorizat transformarea crestinismului intr-0
religie globala, iar expansiunea spectaculoasa a bisericilor in spatiul emisferei sudice serveste ca
dovada a manierei diverse In care acest eveniment Indepartat continua s transforme lumea in care
traim.

Concluzii

Asadar, ca orice miscare socio-culturala, Renasterea, dupa o perioada de apogeu, a cunoscut un
declin care a fost favorizat de decaderea politica si economica a Italiei, incepand in prima jumatate
a secolului al XVl-lea, bantuita de razboaie nesfarsite ce au culminat cu jefuirea Romei in anul 1527
de catre trupele de mercenari ale lui Carol Quintul, fapt ce a slabit puterea si prestigiul papalitatii si
a contribuit la decaderea oraselor-state, ca Florenta si Milano. De asemenea, descoperirea unui nou
drum spre India prin inconjurul Capului Bunei Sperante a slabit substantial situatia economica a
Venetiei si a Genovei. Ca reactie la Reforma religioasa initiatd in Germania de Martin Luter,
Biserica Catolica a instituit Contrareforma si tribunalele inchizitoriale, o adevarata lovitura de gratie
impotriva libertatii de gandire. S-a alcatuit o listd a cartilor interzise, considerate eretice, si filozofii,
oamenii de stiinta au fost constransi sa renunte la convingerile lor. Ideile Renasterii nu au putut fi
insa inabusite, ele fiind aparate, mai tarziu, de oameni curajosi care isi propuneau ca obiectiv
fundamental transmiterea unui mesaj eliberator si purtator de bucurie pe care o da cunoasterea, iar
in secolul al XVIII-lea va fi reluat spiritul Renasterii sub forma iluminismului francez. Renasterea a
fost epoca de aur a acestui mileniu, ea determinand aparitia omului liber, deschis tuturor
experiengelor vierii. Inovatiile si evolutiile din perioada Renasterii au constituit fundamentul pentru
intreaga arta modernd, dar si pentru stiinga si politica care au cunoscut un progres remarcabil.

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:

1. Inaintati argumente rispunzand la intrebarea: Ne nastem oameni sau devenim oameni?, prin
raportare la specificul imaginii omului in filosofia antica, medievala si cea renascentista.

2. Comparati conceptia oficiala crestina a lui Dumnezeu cu conceptia panteista a lui Bruno,

3. Intocmiti o schema in care si reflectati aportul lui N. Copernic, G. Galilei, J. Keppler, R.
Boyle in dezvoltarea stiintelor naturii moderne (surprindeti punctele de tangenta si continuitatea
acestor conceptii).

4. Evaluati impactul Reformei asupra relagiei dintre om si Dumnezeu si asupra societatii
contemporane.

5. Evidentiati o lista de bune practici in cadrul modelelor de stat proiectate de filosofii
renascentisti: N. Machiavelli, Th. Campanella si Th. Morus, in baza céreia s-ar putea construi un
stat contemporan ideal.
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FILOSOFIA EPOCII MODERNE

1. Caracteristica generala a filosofiei moderne
2. Filosofia rationalista
3. Filosofia empirista

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sd defineasca notiunea de materie, miscare mecanicad, lege, cauza-efect, idee, senzatie, perceptie,
reprezentare;

- sd cunoasca semnificatia conceptelor ,,empirism” §i ,, rationalism”’;

- sd identifice argumentele care fundamenteaza pozitia filosofilor empiristi si ragionalisti in raport
cu problema gnoseologica;

- sa evidentieze distinctia conceptia mecanicista a naturii si CONCeptia teleologica;

- sa evalueze modele de stat ale empiristilor care isi au originea in specificul naturii umane.

1. Caracteristica generala a filosofiei moderne

Renasterea a fost remarcabila prin aspiratia sa de a-si croi o cale noua, cu toate ca nu o abandonase
cu totul pe cea veche. Aceasta etapa in dezvoltarea filosofiei a fost stingace 1n alegerea mijloacelor
de a-si realiza scopul, de aceea ea s-a caracterizat prin exagerarea obiectivelor si prin lipsa de
sistematizare durabila. In consecintd, filosofia Renasterii nu a obtinut rezultatele scontate. La randul
ei, filosofia moderna, folosindu-se de germenii haotici ai Renasterii, da noilor straduinte 0
sistematizare si o intemeiere sigura, astfel, reusind sa infaptuiasca ceva nou si sigur in acelasi timp.
Astfel, filosofia moderna reuseste sa satisfaca aspiratiile anuntate, dar nerealizate de Renastere. Daca
Renasterea s-a multumit cu o filosofie a naturii, atunci gandirea moderna creeaza o noua stiinta a
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naturii, In momentul in care aceasta ajunge la deplina cunostinta a scopului si a mijloacelor necesare
pentru realizarea acestui scop.

Asadar, secolul al XVIlI-lea deschide o noua perioada in dezvoltarea gandirii filosofice numita
Filosofia moderna. Substratul gandirii filosofice in aceastd perioada il constituie contopirea si
colaborarea experiensei si a metodelor matematice, iar din aceasta fuziune s-a format Stiinga naturii
din care s-au inspirat toti filosofii moderni. Ulterior, factorul determinant al filosofiei moderne a
devenit Noua stiinga a naturii, care are la temelia sa o noud conceptie despre natura — conceptia
mecanicistd, care exclude orice explicatiei finalista (teleologica). Conform conceptiei mecaniciste,
in natura totul se produce dupa cauze necesare, iar cauza necesara si universala este miscarea, adica
schimbarea de loc, a cdrei cantitate ramane constantd in lume si care este masuratd, prin raportul
exact dintre spatiul parcurs in unitatea de timp.

Caracterul evident al stiintei moderne a naturii este obiectivitatea, impersonalitatea si valoarea
ei universala. Stiinta nu mai este creatia, fie si geniala, a unei singure personalitati (Platon, Aristotel,
A. Augustin) si nici nu se mai impune prin prestigiul intemeietorului ei. Obiectivitatea cunostintelor
se intemeiaza pe experientd, pe cercetarea faptelor sensibile, constatabile de oricine, dar in acelasi
timp adauga faptelor calculul matematic, necesar si universal, care face ca experienta sa fie
exprimata intr-un limbaj inteles de oricine, limbajul numerelor. Asadar, daca stiinta scolastica cauta
substansa calitativa a lucrurilor, atunci stiinta moderna cauta legile naturii. Notiunea de lege, care
este contrara notiunii de substansa oculta, constituie caracterul cel mai general al stiingei moderne.
De exemplu, G. Galilei, cautand sa explice fenomenul caderii corpurilor, nu mai cerceteaza calitatea
oculta, pe care scolasticii o numeau ,,gravel”, adica calitatea de a fi greu, ci stabileste legea dupa
care cad corpurile, ca raport dintre viteza caderii, spatiul parcurs si timpul de cadere. Numai pe
aceasta cale, a fuziunii experiengei si matematicii, stiinfa moderna a reusit, dupa visul lui F. Bacon,
sa devina o fortd practicd umana.

Daca cunoastem legile, prin care se produc fenomenele, putem sa le prognozam, dupa un anumit
plan, caci aceeasi cauza, va produce acelasi fenomen, in conditii identice. Asadar, in teorie domina
conceptia mecanica a naturii, iar in practica — tehnica industriala aplica cunostintele stiintifice. lata
acestea sunt cele doua caracteristici esenriale ale stiinsei moderne, care au provocat transformarea
stiintei intr-un factor dominant al societatii. Cu alte cuvinte, contopirea si colaborarea experientei si
matematicii constituie substratul filosofiei moderne.

Ganditorii moderni, totusi, Nu Se multumesc cu constatarea succeselor noii stiinte ale naturii, ci
ridica intrebarea la care cauta explicatie: cum din fuziunea matematicii si a experientei, obtinem o
cunostinta sigura, obiectiva, necesard si universala. Pentru a dezlega aceasta problema, filosofii
moderni incep prin a cerceta critic si a analiza mijloacele noastre de cunoastere. Filosofia moderna
este o cunostinta de sine, de analiza, de critica, de aceea teoria cunoasterii, cercetarea posibilitatii
stiintei devine un factor integrant si caracteristic al oricarui sistem filosofic din aceasta epoca.

Distinctia dintre filosofii moderni apare mai evidentd tocmai pe acest taram: cum ganditorii noi
inteleg rolul de contributie a celor factori constitutivi ai cunoasterii (sensibilitatea si ragiunea). O
seama de filosofi, numiti ragionalisti: René Descartes, Benedict (Baruch) Spinoza si Gottfried
Leibnitz, care sustin ca faptele empirice nu au nici o valoare obiectiva, in afara de reducerea lor la
adevarurile matematice. Matematica este necesara si universala, avand la temelia sa principii eterne
si generale, pe cand experienfa este individuala si relativa. Conform filosofiei rationaliste,
adevarurile matematice constituie temelia stiintei, iar principiile ei nu pot fi deduse din experienta
nesigurd, ci decurg din spirit, sunt innascute, adica sunt creatii ale ratiunii.

In raport cu ganditorii empiristi, se ridicd o seama de filosofi, numiti empiristi, care sustin ca
experienta, cunoasterea faptelor sensibile, stau la temelia stiintei, nu pentru ca experienta este
absolut sigura, ci fiindca este singura cunostinta posibild. Conform acestora, principiile matematice
decurg tot din experienta, in deosebi din cea interioara (reflectia). Acesti filosofi (Francis Bacon,
Thomas Hobbes, John Locke, George Berkeley, David Hume) care cautasera sa intemeieze si sa
legitimeze stiinta, au sfarsit, in cele din urma, cu atitudine scepticd, chiar cu agnosticismul (D.
Hume), care neaga insasi posibilitatea stiintei.
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2. Filosofia rationalista

René Descartes (1596-1650)

Cunoscut de asemenea cu numele latin Cartesius, René Descartes a fost un filozof si
matematician francez considerat tatal filosofiei moderne, care a definit un punct de inceput al
existentei prin maxima ,,Gandesc, deci exist”. De la varsta de 8 ani, frecventeaza, cursurile unui
Colegiu lezuit a lui Henri al 1V-lea, din La Fléche, pe care il absolveste cu convingerea ca doar
matematica poate oferi adevaruri certe, idee pe care avea sa-si cladeasca intreaga opera ulterioara.
In 1616, a obtinut o diploma in drept la Universitatea din Poitiers, la insistentele tatalui, dar fara
intentia de a practica vreodatd avocatura. La indrumarea unui profesor, urmeaza un curs de
matematica aplicatd si unul de logica, care, alaturi de retorica, muzica, astronomie, metafizica,
filosofie naturala si etica, I-au ajutat, intr-un final, pe marele filosof, sa inteleaga mai bine lumea
naturala si natura existentei umane. Descartes a adaugat, pe lista sa de studii, teologia si medicina,
dar a renuntat la toate acestea ,,incercand sa caute cunoasterea ce nu poate fi gasita decat in sine”.

In 1622, isi vinde averea, pentru a-si asigura independenta materiald, hotarat fiind si se dedice
exclusiv studiului, iar In 1628, scrie, in limba latina, lucrarea ”Regulile pentru indrumarea mintii”,
ramasa insd neterminati (fiind publicatd postum, abia in 1701). In acelasi an, se stabileste in Olanda,
tara tolerantei”, unde va raméne timp de 20 de ani. In aceastd perioadd va publica cele mai
importante tratate ale sale: Discurs asupra metodei (1637), Meditasii metafizice (1640), Obiectii si
raspunsuri (1647), o editie revazuta, citita si dezbatuta de intelectuali ai vremii precum Pierre
Gassendi si Thomas Hobbes. De asemenea, scrie si despre optica, astronomie si geometrie, lucrari
care vor trezi interesul unor savanti ai vremii, precum matematicianul Pierre de Fermat. Renumele
lui Descartes se consolideaza odata cu Principiile filosofiei (1644), si Pasiunile sufletului (1649). La
acestea, se mai adauga sase volume de corespondenta, in care filosoful francez isi exprima mai liber
ideile filosofice, datorita carora el ajunge sa fie cunoscut in randul savantilor din Franta si de peste
hotarele ei.

Cu toate acestea, Descartes, desi era increzator in ideile sale, a simtit ca trebuia sa suprime multe
dintre aceste teorii, fiind ingrijorat de soarta lui Galileo Galilei, care era urmarit indeaproape de
Inchizitie. Ingrijorarea sa nu era nefondati, deoarece Papa Alexandru al VlI-lea a adiugat lucrarile
lui Descartes in Indexul Cartilor Interzise. Totusi, cartezianismul ramane unul din curentele de
gandire dominante in cea de-a doua jumatate a secolului al XVII-lea, fiind continuat, pe plan
metafizic, de Baruch Spinoza si Gottfried Leibniz.

Asadar, Descartes este intemeietorul filosofiei moderne, initiatorul directiei rationaliste si
realizatorul conceptiei mecaniciste a naturii: in el, aspiratiile haotice ale Renasterii se unesc si ajung
a dobandi o forma unitara si sistematica. Descartes nu se multumeste a da unitate conceptiei noi
despre natura, ci cauta a inainta si o intemeiere critica, prin care, tinde a transforma stiinta moderna
intr-0 explicatie atotcuprinzatoare a universului. El este deplin constient de semnificatia originara a
noii conceptii si, de aceea cerceteaza valoarea acesteia. Prin aceasta intemeiere critica el inainteaza
problema cunostinsei, problema care va deveni capitala in filosofia moderna.

Pentru inceput, filosoful francez este preocupat de a dovedi ca inteligenta omeneasca poate, fara
ajutorul luminii supranaturale a credinyei, sa gaseasca adevaruri sigure si neindoielnice pe temelia
carora sa se inalte noua stiingd a naturii. Totusi Descartes nu rupe definitiv legatura cu teologia, fie
din prudenta sau convingere. Pentru el, existenta lui Dumnezeu poate fi dovedita stiintific si, astfel,
aceasta poate deveni un sprijin al stiintei moderne. Asadar, Descartes urmareste 0 conciliere a noii
gandiri cu teologia, tema care va ramane ca model de inspiratie si pentru ceilalti ganditori moderni.

Punctul initial al gandirii lui Descartes este nemulsumirea fata de filosofia scolastica si tendinta
spre un adevar mai presus de contradictiile parerilor neintemeiate. Nesiguranta si inutilitatea stiintei
scolastice trebuiau inlaturate pentru a intemeia o noud stiingd, ,,0 cunostinta clara si intemeiata a
ceea ce este folositor vietii”. Dupa Descartes, stiinta, care ofera ratiuni sigure si evidente, este
matematica. El insusi este un matematician, chiar un creator al ei — al geometriei analitice, care face
un pas spre apropierea calcului matematic de realitatea fizica. Totusi, marea originalitate in
matematica a lui Descartes consta in faptul ca, dupa el, aceasta, sub orice forma, exprima marimi,
cantitafi si raporturi intre cantitati. Matematica este absolut sigura, deoarece marimile si cantitdatile,
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care constituie obiectul matematicii, sunt produse ale intelectului. Deci, marimile si cantitatile
decurg din intelect si ragiune, caci in realitatea sensibild, nu intalnim adevaruri matematice.

Matematica trebuie sa devind modelul oricarei stiinte, iar orice cunostinta trebuie sa ia forma
matematicd, deoarece exista o singura stiinta - matematica universald. Dacd matematica este
modelul oricarei stiinte, atunci metoda matematica — deductia sau demonstratia, care porneste de la
axiome sau principii evidente, la adevaruri particulare si sensibile. Trebuie sa evidentiem ca deducria
matematica nu este identica cu silogismul aristotelic, deoarece silogismul se aplica la genuri, specii,
iar deductia matematica se aplica la raporturi cantitative. De la matematica pura, Descartes purcede,
mai apoi, la matematica aplicata — la mecanicad, care analizeaza miscarea corpurilor pe pamant. De
aici, cercetarea carteziana trece spre analiza miscarii corpurilor vii. In toate aceste demersuri, totul
se intampla matematic, deductiv, conform legilor matematice ale miscarii.

Cu toate acestea, Descartes nu neglijeaza experiensa si metoda inductiva. Pentru el, inductia este
necesarid pentru a verifica rezultatele deductiei matematice. Intr-adevar in fizicdi Descartes
intemeiaza prin experientd teoria curcubeului, teoria refractiei luminii, iar in fiziologic da o
explicare mecanismului reflexiilor condifionate. Astfel, in opera sa, Cuvdnt despre metoda,
stabileste cele patru reguli de metoda pe care trebuie sa le urmeze spiritul pentru a dezvalui adevarul:

1. Regula claritatii — sa nu consideram nimic ca adevarat, daca nu se manifesta ca evident, prin
distinctie si claritate. Tot ce este clar si distinct, este evident si adevarat;

2. Regula analizei — sa separam orice problema complexa in elementele sale simple, pentru a le
cerceta;

3. Regula sintezei — integreaza analiza, plecand de la simplu, pentru a reconstrui, a sintetiza
complexul analizat;

4. Regula enumerarii — cercetand natura unui fenomen, sa ne asiguram, daca nu am uitat un caz,
prin enumerarea tuturor cazurilor privitoare la acest fenomen.

Pentru Descartes, dupad cum am mentionat, marimile matematice sunt absolut sigure, datorita
faptului cd sunt produse ale ratiunii. Insa stiinta naturii, care aplici matematica la cercetarea lumii
externe, sensibile, pune gandirii 0 mare problema: care este criteriul care ne da siguranta valorii
cunostintelor matematice. Asupra acestei probleme Descartes reflectd in renumita sa opera
Meditariile: el sustine ca rezolvarea acestei probleme nu poate fi gasita in raspunsurile traditionale
ale scolasticii. De aceea, fie sub indemnul operelor lui Augustin sau ale celor renascentiste,
Descartes se hotaraste sa aplice indoiala, nu numai la cunostintele obtinute prin senzatii, dar si la
cunostintele de matematica. Scopul metodei sceptice este de a elibera spiritul de prejudecati, care ar
putea intuneca adevarul si pentru ca, prin acest procedeu, sa fie gasit un punct de plecare, absolut
sigur si lipsit de orice prejudecata. Trebuie de mentionat ca indoiala lui Descartes nu este radicala
si definitiva, asa cum este scepticismul lui Pyrrhon, ci este 0 indoiald metodica, provizorie.
Scepticismul cartezian nu este un scop in sine, ci este un mijloc pentru a ajunge la siguranta, la
adevar.

Mai intai, indoiala lui Descartes este exercitata pe taramul cel mai nesigur — cunostinga sensibila.
Este cunoscut faptul ca simturile de insald, ca acestea variazd de la om la om, apoi, constatd
Descartes, nu putem cunoaste, cu siguranta, daca intr-adevar exista o lume exterioara, agsa cum ne
este datd prin simturi, deoarece suntem inchisi in constiinta noastra si nu putem cunoaste decat
»ideile din noi”. Asadar, in fata indoielii nu rezista nimic, caci ne lipseste un criteriu sigur dupa care
am distinge adevarul de eroare si siguranta de indoiala.

Chiar daca rezultatul examinarii ne duce spre constatarea faptului ca totul este supus si nu rezista
indoielii, totusi, in mijlocul acestei metode, apare o siguranta neindoielnica, si anume ca, nu ne
putem indoi de insasi indoiala. Faptul sufletesc al indoielii este mai presus de orice scepticism.
,,Atéta timp cat eu ma indoiesc, eu exist, si nici Dumnezeu nu ma poate impiedica ”. Indoiala nu este
altceva decat cugetare, iar cugetarea-gandirea este atributul sufletului rational. Asadar, Descartes
ajunge la siguranta existentei ca gdndire, care este mai presus de orice indoiald. Argumentarea
carteziand care deduce din indoiala existenza sigura a sufletului nu este cu totul noua. Un mod similar
de gandire 1l intalnim si la Tommaso Campanella. Distinctia consta in faptul ca existenta sufletului
ganditor se impune dupa Descartes prin evidenta si claritate. Prin urmare, putem generaliza ca tot
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ce este clar si distinct in continutul sufletului este adevarat. Spiritul nostru este construit in asa fel
incat considera ca adevarat tot ce este clar si distinct, adica orice idee care se bucura de caracterul
acelui cogito.

Insa, aici indoiald nu a fost inlaturatd definitiv, ci apare indoiala metafizicd sau problematica.
Asadar, trebuie sa descoperim, pe langa existenta eului ca gandire, 0 existentd necesara in afard de
mine, 0 existenta absolutd, care sa fie garantie a existentei lumii exterioare. Daca vom dovedi,
sustine Descartes, cu necesitate matematica ca in afard de eu exista un Dumnezeu perfect, atunci
vom gasi un criteriu sigur pentru a afirma ca ideilor din noi le corespund obiecte in afara de noi.
Insa existenta lui Dumnezeu nu poate fi dedusa, decat din existenta sufletului — singurul adevar
neindoielnic. Printre ideile din suflet, care au o existenta obiectiva, intdlnim o idee — ideea de
Dumnezeu, care cu necesitate logica trebuie sa aiba si 0 existenta in afard de eu, o existentd
eminentd. Pentru aceasta, Descartes inainteaza cele trei argumente ale existenzei lui Dumnezeu:

1. Existenta mea este sigura, dar eu nu sunt causa sui (cauza sie insusi), trebuie sa fiu produsul
al unei cauze exterioare. Dar nu putem trece din creatie in creatie, in progresie aritmetica, ci trebuie
sa ajungem la o fiinta care nu este cauzata, la randul ei, si acesta este Dumnezeu;

2. Posedam ideea unui Dumnezeu perfect si infinit, care nu poate fi produsa de sufletul meu
imperfect, caci efectul trebuie sa fie de aceeasi natura cu cauza. Prin urmare, idee unui Dumnezeu
perfect (efect) trebuie sa fie produsa de insusi Dumnezeu (cauza), asa cum pictorul isi produce opera
Sa,

3. Al treilea argument este inaintat prin scoaterea ragionamentului de existentd a lui Dumnezeu
din noriunea de Dumnezeu, a unei esente perfecte si infinite. Dumnezeu, ca fiinta perfecta si infinita,
in gradul suprem, trebuie sa existe cu necesitate matematica, deoarece existenza este o perfecriune,
deci Dumnezeu exista. Acesta este argumentul geometric definitiv al existenzei lui Dumnezeu.

Asadar, exista in afara de noi 0 Fiinta perfecta, infinita, atotputernica. Un Dumnezeu perfect este
garantia ca ideile clare si distincte din noi sunt adevarate, ca lor le corespund in afara — realitatile
pe care le exprima. Veridicitatea lui Dumnezeu — este al doilea criteriu al adevirului in filosofia
lui Descartes. Deci toate ideile clare si distincte, adica adevarurile matematice si mecanice sunt
adevarate — este tocmai ceea de ce era nevoie pentru ca stiinfa moderna a naturii sa obtina o temelie
sigura.

Descartes nu a aplicat indoiala in mod radical, deoarece existenta lui Dumnezeu este un element
metafizic in sistemul stiintelor. Odata admisa, existenza lui Dumnezeu, Descartes devine ,,liber”
pentru ca sa dovedeasca adevarul celorlalte nogiuni ale stiintei naturii. Conform filosofiei carteziene
tot ce este cantitativ, adica pur rational, exista si in afara de eu, caci lumea este o realitate rationala,
deoarece este creatiunea Rariunii supreme, Dumnezeu. Asadar, adevarurile matematice si mecanice
sunt adevaruri divine.

Aici se impune problema legata de originea ideilor, careia Descartes i inainteaza o rezolvare
tripla, distingand: 1. Idei sensibile, care sunt accidentale, obtinute prin afectarea simturilor, de catre
lucrurilor materiale din afara. Acestea sunt idei confuze, nedistincte (cald, rece, dulce, sunet); 2. Idei
obrinute prin imaginatie, care, de asemenea, sunt confuze si nereale (ideea de sirena, balaur, Fat
Frumos, Ileana Cosanzeana); 3. Idei inndscute, care sunt inserate in spirit de catre Creator, care sunt
distincte si clare (substanta, intindere, miscare, durata, numar, figura, ideea de Dumnezeu).

O alta problema abordata de filosofia lui Descartes este problema adevarului si erorii. Adevar si
eroare nu sunt caracteristice ale ideilor, fie ele clare sau confuze. Ideile insusi nu sunt nici adevar si
nici eroare. Adevar si eroare sunt caracteristici care se aplica la judecati, care sunt raporturi intre
idei, care afirma sau neagad ceva. Cauza erorii se afla in distinctia dintre inteligensa marginita si
vointa nemarginita si liberd, de aceea eroarea este trecerea voingei peste marginile inteligenyei,
adica 1n eroare vointa afirma ca adevarate, idei confuze. Adevarul este corespondenta perfectd a
voingei cu inteligensa, adica afirmarea a numai a ceea ce este clar si negarea ca adevarat a ceea ce
este confuz.

In filosofia lui Descartes, cea dintai idee clard este ideea de suflet, ca substanfd cugetdtoare.
Ideea de suflet a fost conceputa clar, ca gandire si, deci, sufletul este o substanta nemateriala.
Cugetarea este insusirea eterna a sufletului, iar raziunea este partea spirituala in noi. Prin afirmarea

84



gandirii autonome a ratiunii, Descartes devine Intemeietorul ragionalismului, care constituie nsasi
temelia stiintei moderne a naturii. Nu exista, intr-adevar, decat ceea ce este gandit, adica ceea ce este
inteligibil, deosebit de ceea ce este sensibil. Intr-adevar pentru a concepe sufletul nu avem nevoie
de ideea corpului si invers, pentru a concepe corpul, nu este nevoie de ideea sufletului. Descartes
sustine ca, atat sufletul, cat si corpul sunt substanse, adica ceva ,,care exista in asa fel, incat nu are
nevoie de nimic altceva pentru ca sa existe”. De fapt, sufletul si corpul sunt substanze, dar nu sunt
cu totul independente, caci sunt substanse create si finite. Numai Dumnezeu este substanra
independenta si desavarsita.

Prin urmare, sufletul este o substantq, iar cugetarea este atributul, iar ideile si voingele sunt
moduri, adica modificari trecatoare ale atributului cugetare. Substantd, atribut si mod sunt nogiuni,
care vor avea un mare rol in metafizica lui Spinoza. In suflet existd un numar de idei, care nu sunt
produse de spirit, ca sunt cauzate in spirit de catre o lume externa si materiala. Tot ce exista in lumea
externa este material si corporal, iar tot ce nu exista in afara de noi exista in suflet. De exemplu,
senzariile, ,,calitatile secundare” (culoare, sunet, miros) sunt confuze si schimbatoare, si nu exista in
afara de noi, ci in simturile noastre, si sunt subiective. La randul lor, ideile clare si distincte (figura,
miscarea, repausul, numarul, intinderea), care sunt ,.calitati primare” si sunt cantitative, sunt de
naturd obiectiva. Deci, existd doud tipuri de substanta: spirituala (gdndirea) si materiala
(intinderea), care nu au un caracter comun, dar intre care exista o actiune de influensa reciproca.
Prin acceptarea existentei a doua substante, a doud principii filosofice de explicare, filosofia lui
Descartes este dualista. Totusi, filosoful francez admite ca Dumnezeu este cauza absolutd, care face
legatura dintre substanta spirituala si materiala si asigura unitatea lumii.

insemnitatea istorici

Asadar, filosofia carteziana marcheaza inceputul unei noi orientdri in gandirea filozofica,
caracterizata, in primul rand, prin folosirea ragiunii ca criteriu de verificare a cunostintelor si prin
tendinta de a gasi mijlocul cel mai eficace, cu ajutorul caruia se poate ajunge la adevar. Fixarea
sediului certitudinii originare in subiectul cugetator, si, astfel, in propria existenta, schimba radical
conceptiile medievale de pana atunci. Descartes ajunge, mai intai, sa fie sigur de existenta omului
si, de aici, sd deduci alte certitudini, deschizand astfel o cale noua in filosofia occidentala. Nascuta
din straduinta mintii omenesti de a gasi noi mijloace pentru a ajunge la adevar, noi principii
metodologice pe care sd se bazeze stiinta, opera cartezianda are o adanca semnificatie istorica,
reprezentand o treaptd superioard in dezvoltarea gandirii inaintate din secolul XVII.

In filozofie, in deosebi prin Discursul asupra metodei, Descartes reprezinti unul din momentele
marcante ale inceputului de luptd impotriva dogmatismului si obscurantismului medieval, impotriva
scolasticii, si pentru emanciparea spiritului omenesc de sub autoritatea dogmei, avand in calitate de
instrument principal - rafiunea libera. Filozofia carteziand preconizase cercetarea naturii intr-un
scop bine determinat, care exprima idealul adevaratului om de stiinfa: patrunderea in adancul
tainelor naturii, descoperindu-le sensul, explicandu-le si, prin aceasta, devenind stapanul lor.
Descartes arata ca ,,este posibil sd ajungem la cunostinte care sa fie foarte folositoare in viata si ca,
...cunoscand puterea si actiunea focului, a apei, a aerului, a astrilor, a cerurilor si a tuturor celorlalte
corpuri care ne inconjoara ... le-am putea da toate intrebuintarile pentru care se potrivesc, devenind

. stapani si posesori ai naturii”. Actualitatea lui Descartes, din acest punct de vedere, este
incontestabila.

Astfel, activitatea sa de savant si filosof, opera sa vasta care cuprinde diferite domenii de
cercetare, este Incununata de descoperirile infaptuite in domeniul stiintei. Cu toate ca studiile sale
in filosofie au atras cel mai mult atentia in secolul XX, in fiecare secol se punea accent pe diferite
aspecte ale activitatii sale: cercetarile carteziene in fizica teoretica i-au facut pe multi savanti sa il
considere, mai intai, un matematician. El a inventat geometria carteziana care includea algebra; a
folosit indicii pentru a exprima puterile, cum ar fi 23, a formulat sistemului de coordonate carteziene,
care ne permite sd reprezentam numeric liniile drepte si curbele; prin prisma legilor sale ale
refracriei, a dezvoltat o intelegere empirica a curcubeielor; si, nu in ultimul rand, Descartes a fost
primul savant care a incercat sa explice originea, dezvoltarea si structura actuald a lumii in baza
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unei conceptii riguros naturaliste, si anume 1n baza insusirilor naturale ale materiei si ale miscarilor
particulelor ei (teoria vartejurilor).

Descartes ramane in istoria dezvoltarii gandirii, ca unul dintre intemeietorii stiintei moderne si ca
deschizator de drumuri in multe ramuri ale acesteia. Chiar si astazi, Descartes continua sa trezeasca
interesul, datorita accentului pus pe matematica, stiintd si folosirea ratiunii. Argumentele sale
filosofice sunt un test bun al abilitatii de a urma un argument logic si de a determina pentru sine daca
este, intr-adevar, rational sau nu. Traditia de a vedea cunoasterea ca venind din rasiune, cunoscuta
sub numele de rarionalism, a fost continuatd de filosofii si matematicienii Spinoza si Leibniz.
Dimpotriva, convingerea conform careia cunoasterea vine in primul rand prin simguri - empirism -,
apare in filosofiile lui Locke, Berkeley si Hume. In acest fel, Descartes a stabilit traiectoria pentru
filosofia moderna, care va culmina cu Kant in secolul al XVIII-lea.

Benedict (Baruch) Spinoza (1632-1677)

Spinoza s-a nascut la Amsterdam in anul 1632, din parinti evrei de origine portugheza,
fiind introdus in comunitatea religioasa evreica cu prenumele de Baruch. lubitor de invatatura,
Baruch beneficiaza de situatia prospera a tatalui siu si incepe studiul Torei, fiind unul dintre elevii
preferati ai rabinului Saul Levi Mortera. Dovedind o precocitate iesita din comun, caci la 15 ani
ajunsese si discute textele cartilor sfinte cu o abilitate ce adesea il punea in incurcatura pe profesorul
sau, tandarul Spinoza era vazut de toti coreligionarii ca un viitor lider printre rabinii sinagogii din
Amsterdam. Nesatisfacut, totusi intelectual de studiile iudaice renunta la studiile formale si se
dedica activitatilor comerciale. La 20 de ani, incepe sa studieze latina cu Francis vand den Eden, un
cunoscut liber cugetator si iezuit, care I-a familiarizat pe Spinoza cu literatura veche, fizica, stiintele
naturale, dar si cu filosofia moderna, inclusiv cu cea a lui Descartes, si scolastica. In aceasti perioada
elaboreaza o dizertatie asupra principiilor filosofice ale lui Descartes (1663) - singura opera
publicata in timpul vietii sale sub semnatura lui - si prepara un tratat asupra progresului intelegerii.

Contactul cu filosofia, mai ales cu cea a lui Descartes, a actionat asupra lui Spinoza in doua
directii diametral opuse: pe de o parte crestea incantarea sa sufleteasca si mintea i se emancipa, pe
de alta parte (direct proportional cu prima influenta) sporea aversiunea sa fata de vechile credinte
religioase, astfel incat, cam pe la varsta de 24 de ani, el a incetat cu totul sa mai ia parte la ceremoniile
religioase din sinagogd, care in 1656 a pronuntat impotriva sa sentinta de excomunicare pentru
pretinsele erezii despre Dumnezeu si nemurirea sufletului, (preludand de atunci prenumele de
Benedict, cu care si-a semnat scrisorile si scrierile). Fiind obligat sa plece din Amsterdam, el se
stabileste in Haga, unde isi castiga existenta ca slefuitor de sticle optice. Aici redacteaza prima sa
opera filosofica de amploare Tratat cu privire la Dumnezeu, om si fericirea sa, in care sunt deja
cuprinse trasaturile de baza ale sistemului sdu filosofic. Dupd publicarea primelor sale lucrari,
multumit cu putinul agonisit din activitatea sa si cu libertatea de care se bucura (in institutiile oficiale
viziunile filosofice erau ingradite de teologie), Spinoza refuza oferta principelui palatin Carl Ludwig
de-a accepta o catedra de profesor de filosofie la Universitatea din Heidelberg.

De asemenea, in 1663, incepe sa-si scrie principala sa opera filosofica, Etica, dar nu o termina
decat in 1675, intrucat o lasa deoparte, pentru a scrie un tratat in apararea libertatii de gandire si de
exprimare, numit Tratat teologico-politic. Publicat anonim in 1670, Tratatul a socat oamenii cu
convingeri ortodoxe, care descoperind curand identitatea autorului, il ataca si insulta in numeroase
publicatii si articole. Totusi in atmosfera toleranta care domnea in secolul al XVII-lea in Olanda,
Spinoza nu a fost supus nici unui fel de restrictii, dar a socotit ca e mai intelept sa nu mai publice
alte carti. In restul scurtei sale vieti si-a terminat Etica si a lucrat la un Tratat politic care a aparut,
neterminat, dupd moartea lui.

Astfel, cartea fundamentala a lui Baruch Spinoza se intituleaza Etica si este impartita in 5 parti:
Despre Dumnezeu; Despre natura si originea sufletului; Despre originea si natura afectelor; Despre
sclavia omului sau despre puterile afectelor; Despre puterea intelectului sau despre libertatea omului.
Relevante in aceste sens sunt cuvintele filosofului evreu francez Bergson, care sustinea ca fiecare
filozof are doua filozofii, pe a sa si pe a lui Spinoza, iar aceasta din doud motive, intim legate unul
de celdlalt: unul ar fi ca Spinoza, in aceasta lucrare incearca sa demonstreze totul pornind si
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sfarsind cu temeiul absolut al naturii si al omului, Dumnezeu ori substanta absoluta; iar al doilea,
ca Spinoza isi stabileste drept cel mai important scop, aflarea si impartasirea caii care duce la
libertatea omului.

Astfel, motivele filosofiei lui Spinoza pot fi reduse la urmatoarele:

- Sistemul spinozist poate fi reflectat ca o dezvoltare logicd a problemei carteziene, privitoare
la raportul dintre substansa divina, creatoare, unica substanta adevarata si substangele particulare,
create si dependente de Dumnezeu. Spinoza nu recunoaste decat substanta unica si infinitd,
Dumnezeu, cu atributele de suflet si corp. Dumnezeu este substanta atotcuprinzatoare, este insasi
natura. ,,Dumnezeu sau natura”, sustine Spinoza, ,,Dumnezeu si natura”, afirmd Descartes.
Conceptia lui Spinoza este un monism si un panteism, care a fost desavarsitd cu ajutorul
cartezianismului.

- In mod evident, Spinoza a imprumutat de la Descartes metoda filosofica, metoda pe care o
aplica cu cea mai mare strictete. Geometria era pentru Spinoza idealul oricarei cunostinte universale
si necesare. De aceea si filosofia trebuie sd foloseasca demonstratii dupa modelul geometriei lui
Euclid. Spinoza nu este preocupat de indoiala, ca Descartes, pentru el filosofia, ca si geometria,
porneste de la axiome intuitive si absolut evidente, din care deductiv, matematic, sunt demonstrate
cunostintele asupra lumii. Pentru Spinoza, este de la sine inteles, ca ordinea logica a ideilor din noi
corespunde exact ordinii esengelor reale. Necesitatea logica este oglinda necesitatii reale. Ordinea
lumii este o teorema matematica, care isi dezvolta cu necesitate consecintele interioare. Filosofia lui
Spinoza este un ragionalism desavarsit: lumea este rationala, iar ratiunea o oglindeste adecvat, dupa
ce a inlaturat, imaginile inselatoare ale simturilor.

- Constructia filosofica a lui Spinoza este de o rigoare logica uimitoare, care urmareste
descoperirea adevarului absolut pentru a insera, prin el, binele si fericirea omului.

Prin urmare, ideile de baza ale filozofiei lui Spinoza sunt: a. scopul vietii este fericirea; b.
fericirea nu se poate gasi decat in unirea cu Dumnezeu; €. unirea cu Dumnezeu nu se face decat prin
cunostinta, prin adeviar; d. adevarul nu poate fi gasit decat pe calea demonstratiei geometrice.
Spinoza porneste de la ,,iubirea catre Dumnezeu” si ajunge la axiome geometrice, pentru ca mai
apoi sa revina la ,,iubirea intelectuala catre Dumnezeu”.

Opera rezumativa a lui Spinoza, Etica, nu este numai o lucrare despre morala, ci si 0 metafizicd,
care constituie temelia si drumul spre Bine. Conform filosofiei spinoziste, pasiunile il inrobesc si il
fac nefericit pe om, iar inteligenta il elibereaza si il mantuie. Pasiunea este o idee gresita, o parere,
iar eliberarea si fericirea sunt consecinte ale ideilor rationale, adevarate. Punctul de plecare a lui
Spinoza este principiul existenei, de care depinde totul, inclusiv si omul care tinde spre fericire si
mantuire. Acest principiu este ,,causa sui” (cauza sie insusi), caci nu are o cauza in afara de sine si
este cauza a tot ce exista. El trebuie sd existe cu necesitate, caci esenta sa cuprinde existenta,
deoarece nici in el, nici in afard de el nu exista nimic, care ar putea sa il impiedice de a exista. El
este existenta absolutad, este perfectiunea, dupa cum sustinea Descartes, deci acest principiu are
existenta eterna si este, deci, 0 substanfa. Substanta este ceea ce exista si este inteles numai prin
sine. Substanfa este notiunea fundamentala a filosofiei lui Spinoza, deoarece ea este temelia unica
a lumii. Nu exista decat o singura substanya si aceasta este insusi Dumnezeu.

Substansa Dumnezeu nu este numai temelia lumii, ci si totalitatea acesteia, caci nimic nu poate
exista 1n afara de El. Natura este insugi Dumnezeu, ea este o manifestare a lui Dumnezeu, si se afla
chiar in El. Dumnezeu nu creeaza Natura, din afard, printr-un act de vointa, asa cum sustinea
Descartes si crestinismul. Natura decurge, dupa legi necesare, din chiar esenta divina. Dumnezeu
este identic cu Natura, El este totul, este vesnic si neschimbator, cuprinzand in sine esensele.
Esengele divine sunt numite de Spinoza atribute (a doua notiune fundamentala in filosofia sa) si,
daci, substansa este infinitd, atunci esenele-atributele trebuie sa fie si ele infinite. In acest sens,
filosoful olandez considera ca raportul dintre substanya si atribut poate fi asemanator cu raportul
dintre spayiu (euclidian) si dimensiunile sale (lungime, latime, adancime). Asadar, dintre infinitele
atribute sunt cunoscute numai doud (Spinoza nu explica cauza ignorantei umane): intinderea $i
gdndirea, adica substanrele carteziene devin atribute in filosofia spinozista.
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Tot ce nu este substanta (cu atributele sale) este mod, a treia nofiune fundamentala in filosofia
lui Spinoza. Modul este ,,ceea ce este in altul, prin care este conceput”, modul este 0 modificare a
substanzei. Modul exista 7n si prin substantd, caci este 0 modificare a ei. Dat fiind faptul ca
Dumnezeu este infinit si atotputernic, si nu exista nimic independent sau substantial in afara de El,
tot ce existd, toatd multiplicitatea lumii (stea, piatrd, om, floare) este o modificare, un mod al
substansei. Deoarece esenta lui Dumnezeu este chiar puterea infinita a lumii, aceasta putere trebuie
sa se manifeste 1n infinite moduri, deoarece decurg din eternitate si cu absoluta necesitate din esenza
lui Dumnezeu. Asadar, lumea este asa, fiindca nu putea sa fie altfel, fiindca este o consecinta a
esentei divine, care este perfectd. A presupune cd lumea putea sa fie altfel, Inseamna a presupune ca
Dumnezeu, care a produs lumea, putea sa fie mai perfect decat este. Dumnezeu nu putea sa nu fie
consecvent cu natura sa (esenta sa), El lucreaza dupa legi eterne ale naturii sale si este liber in
necesitatea sa interna.

Omul este si el un mod al substantei divine. Ca corp, omul este alcatuit dintr-un numar de ,,corpuri
simple”, care conlucreaza intre ele. Sufletul omului nu este o substanta simpla, asa cum sustinea
Descartes, ci 0 substanta compusa din idei, dintre care si ,,ideea sufletului”, adica si constiinta de
sine. Totodata Spinoza inainteaza o analiza subtila a pasiunilor omului.

Viata afectiva a omului, ca si intreaga naturd este riguros determinata. Pasiunile sunt produse
necesare ale naturii si sufletului, ca si figurile geometrice si miscarile astrelor. Pana acum, sustine
Spinoza, pasiunile au fost blamate sau laudate, ca si cum omul ar putea iubi sau uri, altfel de cum
iubeste sau uraste. Binele si raul trebuie intelese, dar nu aplaudate sau denigrate, deoarece in natura
nimic nu este bine sau rdu in sine, ci numai in raport cu omul si interesele sale. Binele si raul nu au
valoare, decat relativa, pentru om, de aceea trebuie sa cercetim natura omului, care implica, cu
necesitate matematica, atat binele, cat si raul.

Esenta omului este tendinta de a se conserva pe sine, caci orice lucru, fiind un mod a lui
Dumnezeu, tinde prin natura sa sa-si pastreze identitatea, daca nu este impiedicat de nimic. Tendinta
de a se conserva, cand devine constienta, se transforma in dorintd. Dorinta este pasiunea
fundamentala. Din ea deriva alte doua pasiuni: bucuria si tristefea. Tot ce mentine si sporeste
conservarea de sine este un bine, iar orice micsoreaza, ameninta existenta proprie este un rau. Binele
este utilul, iar raul este daunatorul. Prin natura noastra tindem spre pldcere si ne ferim de durere.

Originalitatea filosofiei lui Spinoza consta in faptul ca, din metafizica sa, se cristalizeaza, de la
sine, o norma de viata ideala si /ibertatea umana. Pentru filosoful olandez, drumul spre eliberarea
de pasiuni este cunostinza. Libertatea este rezultatul cunostintei si nu un dar al naturii. Nu ne nastem,
ci devenim liberi. Exista trei trepte de cunostinta expuse intr-0 perfectiune crescanda:

1. Sensibilitatea — este cunostinta obtinuta pasiv de catre om, deoarece aceasta este o parte a
naturii schimbatoare, care il afecteaza prin puterile ei care sunt superioare puterilor umane.
Cunostinta sensibila este obscura, ca si lucrurile pe care le reprezint. Aceasta este neadecvata, fiindca
omul nu este cauza unicd a acestei cunostinte, ci numai cauza partiala. Cunostinta sensibila este
produsa o parte de om, o parte de naturd, care fiind schimbatoare si nesigura, va face ca cunostinta
sensibild sa fie schimbatoare si nesigura. Eroarea este produsul imaginayiei, este o cunostinta prin
afectiuni, deci cunostintele sensibile sunt dependente de natura si sunt provocate in noi de pasiuni,
care ne stapanesc. Pasiunile sunt expresia puterii naturii asupra noastra. Eliberarea, asa cum sustine
Spinoza, vine numai prin celelalte doua trepte de cunostinte care exprima adevarul;

2. Rariunea — este capacitatea de a gandi lucrurile in totalitatea si legatura lor eterna. Prin ragiune,
noi nu cunoastem lucrurile izolat, ci in legatura lor necesara si in ceea ce ele au comun. Cunostinza
prin ragiune este adecvata, deoarece obiectul ei sunt nogiunile comune, adica acele cunostinte care
reprezinta principiile universale ale lucrurilor. Astfel de notiuni comune sunt atributele, din care
intelegem cu necesitate care este eterna si necesara origine a lucrurilor;

3. Intuisia — cunostinta cea mai inalta si cea mai adecvata. Prin intuizie este cunoscut nemijlocit,
cum esenta divind este cauza eterna a tot ce existd. Cunostinsa intuitiva este cunostinta prin
Dumnezeu, iar aceasta ne elibereaza de pasiuni, deoarece prin cunostinta clara, omul nu se mai afla
sub influenta lumii exterioare, nu mai sufera, nu mai are pasiuni. Omul eliberat de pasiuni devine
senin, deoarece totul depinde de el.
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Daca raportam pasiunile la esenta si cauza lor, care este Dumnezeu, atunci le-am cunoscut si le-
am transformat in idei adecvate, care depind numai de natura noastra. In cunostinta clard noi ne
simtim o forta, ne ridicam deasupra lucrurilor, suntem fericizi. Cine se conduce de rafiune este
virtuos, el a inteles pasiunile, si deci le-a invins. Prin intuifie incepem toate lucrurile ca necesare,
adica ca efecte, care decurg din natura eternd a lui Dumnezeu, atunci ideea lui Dumnezeu este
pururea prezenta si va produce o placere fara margini.

Aceasta placere fara margini va fi unita cu ideea de Dumnezeu, si vom simti atunci o iubire
intelectuald, dezinteresata fatda de Dumnezeu. Cand ajungem sa cunoastem lucrurile in Dumnezeu,
sufletul se elibereaza de orice idee neadecvata, se transforma si Se contopeste cu ,,simtul eternitatii”,
nemuririi. Vointa se eliberecaza, intelectul contempleaza, iar agitatiile lumesti dispar si apare fericirea
fara sfarsit. ,,Fericirea nu este rasplata virtutii, ci virtutea insasi, si nu ne bucuram de ea, fiindca
infranam patimile, ci, dimpotriva, fiindca ne bucuram de ea putem infrana patimile noastre. sufletul
devine nemuritor, 1n sanul lui Dumnezeu, el s-a mantuit si a gasit Binele suprem.

Omul virtuos si rational devine prin intuitie, un sfint. In Etica, Spinoza pleaca de la ,,Dumnezeu
sau natura” si ajunge la ,,iubirea intelectuald a lui Dumnezeu”, care este iubire purd. Spinoza stie ca
aceasta sfintenie nu este posibila oricui, de aceea, in aceasta originald lucrare, conchide ,.toate cele
sublime sunt pe atat de rare, pe cat sunt de grele”. Cine a ajuns sa cunoasca ca obiectul suprem al
cunostintei este Dumnezeu, a plasat ratiunea deasupra patimilor, si lubirea vesnica deasupra rasiunii.
In Dumnezeu este numai armonie si viad eternd. Pin aceste idei, Spinoza ii respinge atat pe cei care
ii urau (conationalii sdi evrei), cat si pe cei care il dispretuiau (crestinii).

insemnitatea istorici

Filosofia lui Spinoza despre substanta, naturd, i-a influentat pe marii iluministi si
materialisti francezi din secolul XVIll-lea. Totodata, el este un ganditor rationalist modern care,
Dumnezeu, pe calea filosofiei. Optimismul sau rationalist ne lasd sa constientizam ca numai prin
intelegerea necesitatii, respectiv, prin constiinta transcendentei, putem atinge acea stare de
beatitudine identificatd prin formula celebrd “Amor intelectualis Dei”. Aceasta este starea de
,,imbatare de Dumnezeu”, in care libertatea se identifica cu fericirea, cu alte cuvinte, starea de
mantuire a omului prin filosofie.

Desi a trait simplu, retras, departe de placerile acestei lumi, Spinoza se credea totusi fericit.
Evenimentele din viata lui ne marturisesc cat de scump si-a platit tdnarul Spinoza dreptul de a cugeta
liber, dupa ce cu un curaj aproape fara egal, cel putin in acele vremuri, el a acceptat sa-si paraseasca
familia si averea, a suportat povara blestemului si a urii intregului neam, numai ca sa se poata
consacra cercetarii dezinteresate a adevarului. Caci, dupa cum ne-0 spune insusi filosoful in
Tratatul despre indreptarea intelectului: ,,ceea ce oamenii, asa cum rezulta din faptele lor, pretuiesc
ca pe cel mai mare bine, se reduce la aceste trei, anume: bogatie, onoruri, plicerea simturilor”. Insa
multumirea pe care ne-o dau aceste lucruri nu este durabild, fapt care inevitabil produce tristete,
suferinta si durere. Cum curata si durabila este doar multumirea pe care ne-o da iubirea adevarului”.
latd de ce Spinoza ne asigurd cad cercetarea dezinteresatd a adevarului ne insenineaza si ne
infrumuseteaza viata, iar aceasta admirabila dezinteresare a caracterizat intreaga viata a filosofului
olandez. Or tocmai acest demers este specific filosofiei: sa asculti de adevar si numai de adevar, fara
sa-ti pese de ceea ce poate rezulta de aici, fard sa te temi de judecata oamenilor.

Etica lui Spinoza, indeosebi cu monismul ei panteist, a exercitat o influenta deosebita, atat printre
filosofii de profesie, cum a fost Schelling, cat si printre oamenii de litere, cum a fost Goethe. Ea a
ramas opera capitald a filosofului, unde acesta si-a concentrat rodul muncii unei vieti intregi,
folosindu-se de metoda geometrica euclidiana. Aceasta lucrare s-a dovedit un monument istoric care
a contribuit esential la dezvoltarea gandirii omenesti. In partea a patra a Eticii, intitulata Despre
sclavia omului sau despre puterile afectelor, intdlnim cugetari memorabile in legatura cu nevoia
stringentd a solidaritatii omului cu natura: “Este imposibil ca omul sa nu se supuna ordinii ei
comune”, precum si despre necesitatea solidaritatii oamenilor: “Este folositor oamenilor, inainte de
orice, sd se uneasca intre ei si sa lege prin legaturile cele mai potrivite, sa faca dintr-ingii un singur
tot si sa savarseasca numai si numai ceea ce foloseste la intarirea prieteniilor”. Cuvinte cu atat mai
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demne de luat in seama, indemnuri cu atat mai vrednice de urmat, cu cat noi, oamenii secolului XXI,
avem avertismente din ce in ce mai serioase despre pericolele ce ne pandesc, atat in urma deteriorarii
raporturilor dintre oameni, atunci cand acestia admit domnia urii si cruzimii (violenta, atacuri
teroriste, conflicte armate), cat si in cazul deteriorarii grave a raporturilor dintre om si natura
(poluare, schimbari climatice).

Gottfried Wilhelm Leibnitz (1646-1716)

Filozof, matematician si consilier politic german, Gottfried Leibnitz a fost recunoscut, atat ca
metafizician, cét si ca logician, fiind considerat una din cele mai mari inteligente din toate timpurile.
S-a nascut intr-0 familie de intelectuali, tatal sau, fiind jurist consult si profesor de stiinte morale la
Universitatea din Leipzig. Tanarul Leibniz pare sa fi manifestat un apetit peste masurda pentru
invataturd, pe care, din fericire, putea si si-1 satisfaci in imensa biblioteci a tatilui sau. in 1661,
Leibnitz este admis la Universitatea din Leipzig, ca student la drept, unde a continuat studiul
extensiv al clasicilor, adaugand lecturi din filosofi moderni precum: Bacon, Campanella, Kepler,
Galilei si Descartes, precum si 0 cunoastere aprofundati a filosofiei scolastice, care domina inca
universitatile europene la mijlocul secolului al XV1I-lea. Asadar, aici, este demn de a fi subliniate,
precocitatea si inteligenta adolescentului Leibniz, ca si capacitatea sa de a se concentra asupra unor
probleme intelectuale variate. Traseul studiilor sale, precum si varsta la care a parcurs etapele
aferente acestui traseu, stau marturie acestei aprecieri: licensa in filosofie (1662), masteratul in
filosofie (1664), licensa in stiinge juridice (1665), abilitarea in filosofie (1666) si doctoratul in stiinge
juridice (1666), la varsta de doar 20 de ani.

In cei cativa ani petrecuti la Paris, I-a cunoscut pe fizicianul si matematicianul Christian Huygens,
care, ca mentor, |-a indrumat in insusirea temeinica a cunostintelor matematice ale vremii: rezultatul
creativ al acestor studii a fost formularea de catre Leibniz a principiilor calculului diferenyial
(infinitezimal) si integral. Prioritatea in acest domeniu i-a fost contestata de unii sustinatori ai lui
Newton, la incitarea acestuia, desi, pornind pe cai diferite, descoperirea in cauza a fost realizata de
ambii competitori, Leibniz si Newton, independent si practic concomitent. Leibniz a plecat de la
problema tangentelor, spre deosebire de Newton care a descoperit varianta sa numita de el "calculul
fluxiunilor", plecand de la cvadratura curbelor (determinarea ariei marginite de curbe, sau de o
curba si un segment de dreaptd). Din documente a rezultat ca Leibniz era deja in posesia noului
calcul in 1676. El si-a publicat metoda, in 1684, intru-un articol intitulat Noua metoda a maximelor
si a minimelor precum si a tangentelor, pentru care nu sunt o piedica nici marimile fractionare, nici
cele irationale, si un calcul special pentru aceasta), care contine cele mai simple reguli de derivare,
numindu-si algoritmul “calcul diferengial”. Dupa acest articol au urmat alte lucrari in care a dezvoltat
calculul diferential: rezolvarea unor ecuayii diferentiale, calculul derivatelor de ordin superior etc.
In 1702, filosoful german a publicat un articol care continea calculul integralelor fractiilor rasionale
prin metoda descompunerii in fractii elementare, rezultatul fiind obtinerea unor functii
trigonometrice sau logaritmice.

Mai apoi, in timpul misiunii diplomatice in Anglia, Leibniz a prezentat, la Societatea Regala,
primul calculator mecanic capabil sa efectueze inmultiri, impartiri si extragerea raddcinii pdtrate,
(conceput si construit de el inca din anul 1670, in urma perfectionarii realizarilor lui Blaise Pascal).
Intorcindu-se de la Londra, i-a intdlnit pe Leeuvenhoek, descoperitorul existentei
microorganismelor si pe filosoful Spinoza, cu care a avut rodnice schimburi de vederi, acestea
influentandu-i orientarea filosofica ulterioara.

Leibnitz a scris incomparabil mai mult decat a publicat, manuscrisele sale nefiind inca studiate si
catalogate in totalitate, nici pand in prezent. Lucrdrile sale cele mai importante din domeniul
matematicii au fost publicate in revista ,,Acta Eruditorum” infiintata impreuna cu Otto Mencke.
Aceasta publicatie a contribuit la reputatia sa de matematician si i-a intarit prestigiul ca diplomat,
istoric, teolog si filosof. Plus la acestea, Leibniz s-a bucurat de distinse onoruri si consacrari
academice: a fost fondatorul si primul presedinte al Academiei de Stiinse din Berlin (1700), membru
al Societatii Regale din Marea Britanie si al Academiei de Stiinte din Paris. Demersul filosofic al lui
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Leibniz s-a facut remarcat, pe plan european, in urma publicarii operei Noi eseuri asupra
comprehensiunii umane, un comentariu extins asupra unui eseu cu titlu identic al lui John Locke.
Opera filosofica a lui Leibniz este continuta in numeroase articole, manuscrise publicate postum, o
bogata corespondenta si in doua tratate, dintre care numai unul, Theodicee, este publicat in cursul
vietii. In cel de-al doilea tratat, Monadologia (elaborat in 1714), este expusa teoria monadelor, care
reprezinta contributia cea mai cunoscutd in domeniul metafizicii lui Leibnitz, fiind publicat, de
asemenea, postum.

Spiritul filosofic a lui Leibnitz se distinge prin capacitatea de a asimila si a concilia puncte de
vedere distinse, trecand peste parerile negative, prea personale si dogmatice. Pe aceasta cale, de un
eclecticism originale, Leibnitz tinde sa infiripeze o filosofie universala care sa impace pe filosofii
noi cu cei vechi, cat si pe filosofi cu teologi. Mai intai, a fost adept al scolasticii teleologice, iar mai
tarziu, dupa sederea sa la Paris, devine adeptul noii conceptii mecaniciste si urmareste a concilia
filosofia lui Aristotel cu cea a lui Democrit si Descartes. Conceptia aristotelica este adevarata in
domeniul metafizicii, conceptia carteziana este adevarata in fizica, iar ambele se completeaza,
deoarece ele explica cele doua parti ale aceleiasi lumi.

Intrucat filosofia lui Spinoza contine in sine o fundamentala contradictie, anume aceea ci unica
substanza existenta este in acelasi timp intinsa si cugetdtoare, ceea ce inseamna ca aceasta este
deodata intinsa si neintinsa, filosoful german Leibniz reia conceptia de baza a lui Descartes cu
pluralitatea de substanse, considerand-o mai aproape de adevar, si incearca sa rezolve el problema
raporturilor dintre suflet si corp cu ajutorul monismului sdu dinamic. Daca Spinoza tindea sa
demonstreze geometric existenta unei substanse unice ale carei limite sunt lucrurile particulare,
atunci Leibnitz, dimpotriva, sustinea ca universul este alcatuit dintr-0 multiplicitate infinita de
substanye individuale pe care le numeste monade (monas=unitate). Factorii care au determinat si au
contribuit la constituirea conceptiei monadologice sunt:

- Nominalismul scolastic — care admitea numai existenta substantelor individuale;

- Critica noriunii carteziene despre substansa intinsa;

- Continuarea metafizica a atomismului lui Democrit;

- Consecinta metafizica a calcului infinitezimal,

- Critica panteismului spinozist;

- Descoperirile biologice ale timpului — a microorganismelor de catre Leeuvenhoek.

Leibnitz cunostea conceptia atomista a lui Democrit, raspandita in acele vremuri, care sustinea
ca Universul este alcatuit din elemente invizibile si indivizibile, materiale numite atomi. Pe de alta
parte, Descartes sustinea ca materia, a carei atribut este intinderea, poate fi divizata la infinit.
Leibnitz incearca s inféptuiasca o sinteza a acestor doud conceptii filosofice. Daca materia este
divizibila la infinit, asa cum sustinea Descartes, atunci materia, sub orice forma este compusa, iar
ceea ce este compus nu poate fi substanti, cici substanta e una, simpla si nedivizibila. Insa compusul
nu exista fara simplu, caci acesta este conditia compusului. Acolo unde inceteaza diviziunea spatiala,
iesim din spatiu si dam peste ceva simplu, infinit de mic, ne spatial si indivizibil. Reprezentatii
atomismului admiteau elemente simple, dar sustineau ca acestea exista in lumea spatiald, atomii
intinsi. Leibnitz sustine ca elementele simple sunt ne spatiale, dar producatoare de spatiu. Aceasta
conditie este indeplinita tocmai de notiunea de forza.

Asadar, elementele simple ale Universului material si ne spatiale sunt centre de forte, acte-
entelehii, pe care Leibnitz le numeste monade sau puncte metafizice, care se gasesc dincolo de cele
fizice (atomii). Descartes definea substanfa materiala prin intindere, iar Leibnitz o defineste prin
forza. Tot ce este forza este substanya, si tot ce este substansa este forza. Lumea este alcatuita dintr-
un numar infinit de monade, de individualitati metafizice, iar tot ce exista in lumea materiala este o
compozitie de monade.

Monadele sunt puncte, sunt forte de activitate spontand, care sunt definite prin asemanare cu
sufletul, care voieste si care gandeste. Monada este un suflet, o activitate de reprezentare, iar
cunostinta este caracteristica monadei. Orice monada este o oglinda a Universului mare
(macrocosm), este un microcosm, fiecare monadd reprezentand lumea intreagd. Insa orice monada
reprezinta lumea intr-un mod deosebit, deoarece fiecare monada are o lege interioara proprie siesi.
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Monada este o individualitate asemanatoare cu sufletul. Nici 0 monada nu se aseamana in totul
cu alta. Daca ar exista doua monade identice ele s-ar confunda, caci intre monadele ne spatiale locul
nu mai poate fi elementul distinct. Pe unicitatea si pe ireductibilitatea se intemeiaza principiul
identitatii la Leibnitz. Deosebirea acceptata totusi, dintre monade, sunt deosebirile de grad in
calitatea si distinctia reprezentarilor din monade. Din acest punct de vedere, Leibnitz stabileste
existenta a trei tipuri de monade:

1. Monade cu reprezentari confuze, care alcatuiesc corpurile materiale. Asadar, monada
materiala este si ea un suflet cu o constiinta vaga, crepusculara, fara memorie, este o monada goala,
asa cum o intalnim in piatra si in planta, fara capacitatea de a reactiona si a-si lasa amprenta;

2. Monadele cu reprezentari confuze si clare, cum sunt sufletele animalelor;

3. Monadele cu reprezentari confuze, clare si distincte, cum sunt spiritele (deosebite de suflete),
cum este rafiunea omeneasca.

Dumnezeu are reprezentari clare si distincte, ele sunt o oglinda desavarsita a lumii. Dumnezeu
este monada suprema, monada monadelor, care creeaza prin iradieri emanative toate celelalte
monade. Deosebirile dintre oameni se bazeaza pe deosebirile de claritate ale reprezentarilor lor, insa
omul este singura fiinta capabila de a trece de la reprezentari confuze \a reprezentari clare. Prin
aceste afirmatii, Leibnitz este considerat intemeietorul iluminismului german.

Pe langa reprezentare, orice monadd mai poseda o insusire — voinsa. Voinsa este sfortarea
monadei de a trece de la o perceptie confuza la una clara si de la o perceptie clara la un distincta.
Treapta de existenta cea mai inalta, catre care aspira orice monada, este reprezentarea distincta —
apercepria. La Leibnitz apercepria este constiinza de sine.

In conceptia despre naturi, intemeiata pe aceste principii si pe notiunea matematica a infinitului
minim, Leibnitz construieste o lume strict ierarhizata de la cele mai imperfecte monade, pana la cele
mai perfecte, care culmineaza in Dumnezeu, care este [umind pura si eternd. Trecerea de la o
monada la alta se face pe nesimtite, cu o continuitate fluida, de aceea nu stim siguri unde se sfarseste
materia si unde incepe sufletul sau spiritul. Acesta este principiul continuitatii lumii, care, pe drept,
putem sustine, ca a fost descoperit de Leibnitz.

Atunci cand este problema originii reprezentarilor monadelor, Leibnitz sustine ca cunostinsele-
reprezentarile din monade nu sunt rezultatul afectarii lor de catre o lume din afard, ci izvorasc
spontan din activitatea lor internd. Aceasta impune o alta problemad, legata de concordanta
reprezentarilor, perceptiilor monadelor. Dupa Leibnitz, aceasta concordanta intre monade nu poate
fi decat opera lui Dumnezeu, care a creat monadele la inceput, in asa fel, incat cunostintele lor sa
concorde si a numit aceasta activitate divina ,,armonia prestabilita sau armonia universala”. Asadar,
Leibnitz afirmd o potrivire o armonie perfectd intre cauza si efect stabilita la originile Universului.

Monadele alcatuiesc un Univers, o unitate de actiune reciprocd, care fara interventia lui
Dumnezeu, este numai posibila, iar prin activitatea lui Dumnezeu devine reald. Teoria armoniei
prestabilite neaga orice actiune a lumii exterioare asupra simturilor. Ceva mai tarziu filosoful german
va admite, cel putin tacit, actiunea lumii externe asupra monadelor pentru a putea explica originea
senzatiilor. Sufletul omului este un spirit, o ratiune, adica o monada cu idei clare si distincte, care
sunt produse spontan, a priori de ea, si care, de aceea, sunt adevarate si eterne. Tot ceea ce este clar
si distinct este adevarat cu necesitate. Ratiunea umana este o parte din ratiunea divina iar ideile
rationale sunt ideile spiritului divin. Cu toate ca adevarurile necesare si universale decurg din ratiune
si nu din simturi, ele nu ar deveni constiente fara ajutorul perceptiilor primite prin simturi. Asadar,
ceea ce preexista si este ,,innascut in ratiune”, nu este ideea insasi, ci numai o dispozitie virtuala,
care este trezit si dezvoltat prin impresia simturilor. Locke se insela, sustinand ca sufletul este la
nastere o tabula rasa, el uita ca omul se naste cu dispozitiile innascute ale ,,insusi intelectului”. Chiar
si percepriile sensibile, ca dispozifii, dupa Leibnitz, (contrar lui Locke) sunt inndscute in suflet, caci
ele pot fi considerate ca simple idei confuze, iar poate chiar intreaga lume este o ordine rationala
gandita.

Omul nu este numai gandire sau reprezentare, ci si tendinzg, vointa. Voinga este determinata de
reprezentari, iar Leibnitz este determinist, in conceptia sa morala. Scopul, catre care tinde omul prin
activitatea vointei, este Binele suprem, perfectiunea, fericirea, dar fericirea nu individuala, ci
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comund. Fericirea societafii este determinata de un scop comun, care este luminarea tuturor. Prin
aceasta conceptie moralda a fericirii intemeiatd pe perfectibilitatea rariunii, Leibnitz devine un
indrumator al iluminismului german.

Abordand problema raportului dintre bine si rau, filosoful german sustine ca Binele este
perfectiunea si armonia in Dumnezeu. Raul este un principiu negativ 0 lipsa, 0 negatie. Din punct
de vedere moral, raul este contravaloarea libertdatii, cu care omul a fost daruit de Dumnezeu. Totusi
conceptia morald a lui Leibnitz este incununata de un optimism, care este un gest de incredere in
fericirea lumii si in bunatatea lui Dumnezeu, care prevaleaza si depaseste raul.

insemniitatea istorica

Gottfried Wilhelm Leibniz a fost, fara indoiala, un ,,om enciclopedic”, prin aceea ca a abordat
probleme din numeroase domenii ale cunoasterii, ca: matematica, stiinte ale naturii, stiinte sociale,
cu o remarcabila preocupare fata de aplicatiile practice ale acestora. Asadar, pe de o parte, opera sa
se extinde nu numai in domeniile filozofiei si matematicii, ci trateaza teme variate de teologie, drept,
diplomatie, politica, istorie, filologie si fizica, iar pe de alta parte lui Leibnitz ii sunt atribuite,
importante contributii teoretice si practice, in cele mai diverse domenii, unele dintre care cuprinse
in manuscrise nepublicate, care dupa aprecierea lui Bertrand Russell se situeaza cu doua secole in
avans fata de epoca in care a trait, dintre care mentionam:

In domeniul matematicii:

- Introducerea termenului de "permutare ciclica", calcularea sumei seriilor aritmetice finite,
stabilirea triunghiului armonios (cu ajutorul caruia a calculat sumele catorva serii armonice infinite)
si a criteriului de convergenta a seriilor alternate numit astazi "criteriul lui Leibniz".

- Introducerea conceptului de funcrie si definirea unor notiuni geometrice aferente: abscisa,
ordonata, tangentd, etc,

- Conceptele de baza ale calculului matricial,

- Calculul in baza 2, utilizat cu precadere in domeniul tehnicii de calcul electronic;

- Contributii importante in sfera algebrei, numita astazi algebra booleand si a logicii simbolice;

- Sugerarea unor concepte fundamentale ale geometriei fractale ca: auto-similitudine si
continuitate (natura nu face salturi), dezvoltate cu rigurozitate de catre Mandelbrot abia in secolul
XX;

- Inventarea, independent de Newton, a calculului diferengial (infinitezimal) si integral;

- Introducerea notariilor matematice, cu perspectiva dezvoltarii calculului formal;

In domeniul stiingelor naturii:

- Contributii importante in studiul miscarii, in statica si dinamica, pe baza conceptelor de energie
cinetica si potentiala;

- Anticiparea viziunii lui Einstein cu privire la faptul ca noriunile de timp, spatiu si miscare sunt
relative;

- Formularea unor idei aplicabile in mecanica cuantica ca, de exemplu, conceptul de
indiscernabil;

- Formularea in premierd, pe baza studiului fenomenelor vulcanice, a convingerii ¢d miezul
Terrei este lichid;

- Cercetari in domeniul stiingei vierii (paleontologie, biologie, etc.), care au condus la o viziune
,protoevolutionistd” ca urmare a studiului fosilelor si a anatomiei comparate;

- Fundamentarea stiintifici a aplicarii in medicind a metodologiei moderne de studiu si
diagnostic, bazata pe observatii comparative si pe experiment;

In domeniul stiingelor sociale:

- Fundamentarea organizarii programelor de medicina preventiva, sugerand ca acestea, corelat cu
programe de formare profesionala sa fie realizate de cétre o autoritate de stat;

- Elaborarea conceptului de ,,balanta comerciala” ca mijloc de evaluare a fluxurilor comertului
international;

- Sugerarea aplicarii teoriei jocurilor Tn domeniul sociologiei;

- Contributii importante in filologia comparatd pe baza recunoasterii varietatii cailor de
dezvoltare a limbilor;
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- Promovarea sinofiliei, prin interesul manifestat pentru civilizatia si cultura chineza;

- Initierea si participarea la constituirea de asociatii academice la Dresda, St. Petersburg, Berlin
si Viena cu scopul intensificarii cooperarii stiintifice internationale;

- Elaborarea propunerii referitoare de realizare a unei confederatii europene conduse de un senat,
propunere prin care sugereaza, in germene, conceptul actual de Uniune Europeand,

- Numeroase manuscrise prin care transmite experienta sa in sfera afacerilor de stat: legislatie,
politica, eticd, etc., manifestandu-se ca filosof-moralist orientat spre actiunea politica;

In domeniul tehnologiei:

- A proiectat instalatii de valorificare a energiei eoliene, masini de minerit, s.a.

- Impreuna cu Denis Papin a construit 0 masina folosind forta aburului;

- A preconizat desalinizarea apei;

In domeniul stiingei si tehnologiei informariei:

- Aportul la progresul teoriei informatiei prin contributii importante recunoscute si/sau
valorificate si dupa moartea sa: (1) sistemul de numeratie binar, (2)conceptul de feedback - dezvoltat
in mod riguros de Norbert Wiener in prima jumatate a secolului XX, (3) intuirea separarii hardware-
software - idee dezvoltata in secolul XIX de Ch. Babbage si A. Lovelace, (4) anticiparea principiilor
,masinii universale Turing”, definitivate de abia in secolul XX;

- Inventarea si construirea, in deceniul al 7-lea al secolului XVII, a calculatorului mecanic cu 4
operariuni, ,,Racinator”, principial, o realizare de referinta in domeniul calculului automat, fapt
pentru care Leibnitz poate fi considerat printre precursorii ciberneticii.

Realmente impresionanta in cazul lui G.W. Leibniz este nu numai larga sferd a preocuparilor,
multitudinea rezultatelor stiintifice si tehnologice obtinute, ci mai ales capacitatea de a intui si
dezvolta concepte si solutii a caror valoare s-a concretizat intr-un viitor indepartat in raport cu
vremea in care a trait. Astfel, Leibniz n-a fost numai un om de stiinta enciclopedic, ci si un mare om
de stiinta vizionar, care a traversat lumea, asa cum nota Hoffding, ,,bland si vesel, strdin de toate
emotiile violente, intotdeauna preocupat de gandire si studiu”.

3. Filosofia empirista

Francis Bacon (1561-1626)

Viata lui F. Bacon a fost un amestec rar de glorie stiintifica si ambitie politica. Filozof, jurist,
om politic cu o activitate de 30 de ani, consilier privat la doua curti si lord cancelar al Angliei, a
fost unul dintre intemeietorii modernitatii europene. De asemenea, Bacon este una din acele naturi
problematice, a caror originalitate se bazeaza mai mult pe aspiratii si fraze, decat pe realizari. El
tinde infaptuirea unei ,,mari restaurari” a stiintei, cu un program vast, care este mai presus de
sa mentiondm ca acest contemporan a lui Galilei, considera conceptia copernicana, comuna
ganditorilor moderni drept o utopie matematica, iar aplicarea matematicii la experienta, drept o
speculatie fara rezultat.

Marele merit a lui Bacon a fost de a afirma, in mod constient, necesitatea reformei metodelor
stiintei, pentru a ajunge la rezultate sigure. Aceasta metoda este experiensa, cercetarea metodica a
naturii prin simguri, opusa discutiilor verbale, fara rezultate practice ale scolasticii. Opera sa,
atotcuprinzatoare, numita Marea restaurare (nefinisatd), cu doud compartimente: Noul Organon
(1620) si Despre valoarea si progresul stiingelor (1623). La acestea se adauga o utopie sociala,
Noua Atlantida (1626-1627), in care prognozeaza schimbarile radicale culturale, pe care le poate
provoca aplicarea tehnica a cunostintelor stiintifice.

Bacon este adversarul stiintei scolastice, care era buna numai pentru a alimenta discutiile de
catedra ale ,,doctorilor”, ci nu pentru viata omului. Valoarea stiintei se afla in utilitatea practica,
tehnica pe care le poate avea omul de pe urma ei. Stiinta trebuie sa fie activa, nu contemplativa,
iar teoria trebuie sa fie subordonata intereselor practice ale omului. ,,Stiinta este putere”, ,,atata
putem, cat stim”. Stiinta trebuie sa fie inventiva, iar inventia trebuie sa fie produsul stiintei, dar
nu al intamplarii, asa cum a fost anterior. Pentru ca stiinta sa devina utilitara omului, dupa Bacon
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trebuie sa cercetam urmatoarele probleme: care este domeniul stiintei, care sunt obstacolele
stiintei, care este metoda si care este sunt scopurile cercetarii.

De asemenea, Bacon este primul ganditor modern care tinde sa puna temelia unei noi stiinte si
inainteaza o noua clasificare a stiintelor, avand ca criteriu diviziunea fortelor sufletesti:

1. Memoria este temelia istoriei;

2. Imaginayia este temelia artelor;

3. Intelectul este fundamentul filosofiei. Obiectul filosofiei este triplu: Dumnezeu, natura si
omul. De aici, urmeaza ca obiectul teologiei este inaccesibil inteligentei, ci numai credinzei si
revelasiei. Totusi, dupa Bacon putina stiinta ne indeparteaza de religie, iar multa stiinta ne apropie.
Filosofia naturii se imparte in: fizica, care se ocupa de cauzele eficiente si materiale, si metafizica,
care cerceteaza cauzele finale, adicd scopurile urmarite de naturd, deoarece lumea nu poate fi
perceputa ca o masina oarba, necalduzita de o Providenya. Fiecarei din aceste stiinte ii corespunde
o stiinga aplicata:

4. Fizica are mecanica — analizeaza materia din punct de vedere al utilitatii pentru om;

5. Metafizica (considerata de catre Bacon ca stiinta aplicatd) — analizeaza fortele ascunse de
simpatie si antipatie, care calauzesc procesele naturii. Aici se vede cat de departe a fost Bacon de
intelegerea moderna a stiintei naturii. El impartaseste idealul alchimistilor renascentisti, privitor
la structura si scopul cercetarii naturii.

In fizica, el recunoaste, ca punct de plecare, cercetarea faptelor prin metoda experiensei si a
inductiei. Omul nu trebuie s@ potriveasca natura dupa spiritul sau, sa o deformeze, ci trebuie sa-si
largeasca intelectul pentru ca, acesta sa oglindeasca natura In mod pasiv, fara ca sa adauge nimic.
Pentru a ajunge sa inregistrdm exact ceea ce natura dicteazd, trebuie sa inlaturdm un numar de
prejudecati din intelect, care deformeaza impresiile primite de la naturd, prejudecati numite, de
Bacon, idoli (imagini inselatoare). Asadar, izvorul erorilor este interpretarea naturii prin om, prin
prejudecatile lui, iar izvorul adevarului este interpretarea naturii prin naturd. Daca toate erorile
decurg din om, atunci doua tipuri de erori sant determinate de faptul ca omul este o fiinta biologica
si sociald, adica omul, ca animal-individ, reprezentant al speciei si omul ca membru al societdtii,
care are memorie, dominat de traditie si de prejudecatile limbajului. Asadar, Bacon analizeaza si
clasifica patru tipuri de idoli:

1. Idolii tribului (idola tribus) — sunt erorile care izvorasc din constitutia specifica a omului (ca
specie); de exemplu, antropomorfismul (tendinta de a interpreta natura prin asemanare cu omul),
finalitatea (tendinta de a cauta scopuri in activitatea, schimbarea naturii, asemanatoare cu activitatea
omului);

2. ldolii cavernei (idola specus) — sunt erorile care decurg din constitutia individuala a omulu,
de exemplu, dorintele interioare ale persoanei, care se gasesc in adancul sufletului ca intr-o ,,pestera”
si care influenteaza parerile noastre;

3. Idolii forului (idola fori)- sunt erorile omului social, care decurg din relatiile cotidiene ale
omului, in deosebi, prin intermediul limbajului - cuvantului. Cuvantul circula de la om la om ca
moneda din pungd in pungd, in schimbul unui serviciu sau a unui produs (semnificatia multipla a
cuvintelor);

4. ldolii teatrului (idola theatri) — sunt erorile provenite din respectul faza de traditie, fata de
autoritatea personalitatilor (Aristotel pentru succesorii sdi, parintii pentru copii), care devin ca niste
piese de teatru, ca ceva artificial, impuse pentru prezent.

Dupa Bacon, dintre toti idolii, cei mai greu de dezradacinat sunt idolii tribului, caci acestia fiind
inserati in natura omeneasca sunt comuni tuturor. Alti idoli ponderabili, ,care pot influenta
cercetarea”, sunt idolii teatrului, ce presupun respectul fatd de trecut si fata de conceptiile
sanctionate. Prin inlaturarea sau, cel putin, prin descoperirea acestor izvoare de iluzii sau interpretari
realizate prin prisma subiectiva a omului, stiinta poate deveni ,,0 oglinda a adevarului”, a realitatii.

Cunostinsa este o imagine a realitatii daca porneste de la inregistrarea exacta a faptelor, prin
observayie si experienza, pentru a se ridica treptat si cu prudenta la adevaruri generale, procedeu,
care in logica, poartda numele de inducrie. Aceasta idee a fost intalnita la Telesius, Campanella, iar
Bacon ii acorda o atentie deosebita. Totusi, el aluneca intr-un diletantism, deoarece nu apreciaza
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corect semnificatia calculului matematic in cercetarea naturii, agsa cum a facut-o Galilei, adevaratul
intemeietor al metodei experimentale moderne.

Stiinfa nu este doar o adunare empirica de fapte si nici o simpla constructie a realitatii prin idei
cu ajutorul silogismului, ci este o alegere metodica de fapte. De aceea pentru a ne ridica metodic, de
la fapte la cauze, trebuie sa intocmim, mai intai, tabele sinoptice, de care se ocupa Bacon in Noul
Organon. Tabelele fixeaza: 1. Cazurile, , instantele” pozitive sau de prezensa a fenomenului
cercetat; 2. Instansele de variagie, unde fenomenul cercetat variazd impreuna cu schimbarea
imprejurarilor; 3. ,,Instansele” negative sau cazurile unde nu intdlnim fenomenul cercetat. Acestea
sunt cele mai importante ,,instante”, caci exclud, prin critica, orice explicare pripita (realizatd prea
rapid). Dupd aceea, urmeaza cétarea elementului constant in aceleasi ,,instante”, element care va fi
prezent totdeauna. Drept rezultat, acesta poate fi considerat ca constituind cauza lui eficienta.

Pe de o parte, inductia lui Aristotel era o simpla enumerare a tuturor cazurilor de prezensa a
fenomenului, de la care, apoi, se ridica la descoperirea cauzei si, de aceea, se putea insela. Pe de alta
parte, inducria lui Bacon porneste si ea de la enumerarea tuturor cazurilor, dar, fiindca, presupune
ca enumerarea tuturor cazurilor este imposibild, el se dreseaza ,,instantelor” negative, ca unui
tribunal suprem care elimina orice interpretare pripitd. Inductia baconiand se ridica, treptat si
prudent, la adevaruri generale, dupa ce a tinut cont, atat de cazurile negative, cat si de ,, instantele”
prerogative, adica de acele fapte care au privilegiul de a dezvalui, prin ele insele, adevarata cauza a
fenomenului cercetat (experienta cruciala).

Atata timp cat Bacon s-a multumit cu negarea stiintei scolastice, atata timp a fost admirabil.
Neajunsul conceptiei sale apare atunci cand el voieste a arata rezultatul experientei si inductiei. Aici
se reflecta faptul ca el nu s-a eliberat definitiv de traditia filosofiei scolastice. Ne-am fi asteptat ca
rezultatul experientei si inductiei sa fie stabilirea legilor obiective. ,,A sti intr-adevar inseamna a sti
prin cauze” sustine Bacon. Insa, dupa el, cauzele sunt ,, formele ” substanyiale, calitati care constituie
esenta lucrurilor. Cu toate ca Bacon se apropie de atomismul lui Democrit, conform caruia procesele
naturii se reduc la miscarile atomilor, totusi, el nu se multumeste cu aceasta ci cautd esentele,
formele, calitatile lucrurilor.

Asadar, conceptia naturii a lui Bacon este calitativa, ca si a scolasticilor, de aceea aceasta nu
putea ajunge la un rezultat practic. Pentru aceasta era nevoie de o conceptie cantitativda, mecanicistd,
caracteristica pentru stiinta moderna. De aceea nu ne mira faptul ca Bacon incununeaza cercetarea
sa asupra naturii cu practica magiei, a artei de a manipula, prin formule secrete, puterile oculte ale
naturii.

Totusi, trebuie remarcat faptul ca Francis Bacon s-a remarcat printr-o gandire enciclopedica si
originald, dublatda de un remarcabil talent literar, are a facut ca scrierile baconiene sd inspire
miscari intelectuale, precum marile proiecte de reforma religioasd si sociala din Anglia anilor
1640-1660, infiintarea primelor academii stiintifice in Anglia si in Franta, lluminismul francez
sau proiectul unei stiinte universale de tip inductiv. De asemenea, pentru prima data, in scrierile
lui Bacon, apare pe deplin conturat, conceptul de progres, ca o vasta campanie colectiva in
interesul cunoasterii de dragul ei insesi, ,,la care iau parte toti oamenii de stiinta din trecut, prezent
si viitor”. Cu alte cuvinte, odata cu Bacon s-a produs o importanta mutatie in intelegerea timpului —
instalarea viitorului in pozitia privilegiata, ocupata pana atunci de prezent sau de trecut. Ideea c4, in
mod necesar, fiecare noua generatie avea sa cunoasca mai mult, decat predecesoarea ei si ca aceasta
inaintare nu se va Incheia niciodata - convingere care abia in timpurile noastre a gasit contestatari
— a fost indeajuns de importanta. Insa, si mai importants, a fost intelegerea faptului ca cunoasterea
stiinfifica poate fi obtinuta doar ,,pas cu pas, prin contributia generatiilor de exploratori, care adauga
la descoperirile predecesorilor si treptat le amendeaza” (a amenda, in sens de a consolida).

Thomas Hobbes (1588-1679)

Filozof englez, Thomas Hobbes, cel mai cunoscut pentru tratatul sau social-politic,
Leviathanul (1651), contemporan cu Francis Bacon si cu René Descartes, a scris un raspuns
la Meditayiile lui René Descartes, fiind considerat unul dintre cei mai mari sistematicieni ai
rationalismului. Din aceste considerente, filosofia lui Hobbes nu poate fi categoric clasatd in unul
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din curentele filosofiei moderne. Pe de o parte, el a imbinat, in sine, spiritul metodei carteziene,
precum si conceptia lui Galilei, reflectand asupra materiei si miscarii. Pe de alta parte, el, totusi, este
un senzualist si materialist, deoarece sustine ca, pentru a explica, atat lumea corporala, cat si cea
sufleteasca si sociald, este nevoie de metoda deductiva care porneste de la principii matematice —
mecanice.

Originalitatea lui Hobbes se rezuma nu numai la sincretismul rationalismului si senzualismului,
ci, mai cu seama, la faptul ca este cel dintai printre moderni, care incearca o intemeiere stiintifica a
problemei legati de societate, ordine si echilibru politic. In general, intreg sistemul filosofic a lui
Hobbes este o pregatire a politicii, reiesind din faptul ca activitatea sa incepe cu scrierea unor opere
continut social-politic: Elementele legilor (1640); Despre cetarean (1646). Pentru a cerceta
societatea trebuie de studiat mai intai materialul social omul. Omul nu este creatia lui Dumnezeu, ci
un produs al naturii, de aceea trebuie cercetatd mai intai natura. Mai ramanea inca o problema
prealabila: examinarea fundamentelor cunostinzei. Asadar filosofia lui Hobbes este alcatuita din
patru parti: principiile cunostingei, corpul, omul, si statul.

Obiectul cunostinzei noastre este natura, iar natura este tot ce e intuitiv si material. Tot ce exista
este de natura corporald, adica substante spirituale, in conceptia lui Hobbes, nu exista. El distinge
doua feluri de corpuri: corpuri naturale (materia, omul) si corpuri artificiale (statul). Societatea este
tot un corp material, un corp monstru alcatuit din mai multi oameni, un Leviathan. Filosofia lui
Hobbes este un sistem tipic caracteristic secolului al XVIl-lea, cand in Europa domina sistemul
politic absolutist. Monarhia absolutd este forma de guvernamant in care regele concentreaza in
mainile sale puterea suprema, considerandu-se personificarea statului. Drept exemplu, in acest sens,
il avem pe Ludovic al XIV-lea, rege al Frantei si al Navarrei, care declara ca ,,Statul sunt eu”
(,,L etat c’est moi”). El a condus vreme de 72 de ani — cea mai lungd domnie din istoria europeana.

Elementele cunostintei sunt, dupa Hobbes, sunt senzariile, care reprezinta lucrurile individuale.
In naturd existd numai substante particulare. Aici se schiteazi o problemid legatd de natura
principiilor generale, care sunt principii matematico-mecanice. Hobbes reuseste ingenios sa impace
senzualismul cu matematica, care este temelia rationalismului. Senzariile individuale sunt prelucrate
si transformate in principii universale prin intermediul limbajului. Adevarurile rationale sunt semne
conventionale create arbitrar prin definitie, care presupune activitatea ratiunii. Gandirea este un
,calcul de cuvinte”, o adunare sau scadere mintala. Prin scadere, gandirea scoate din senzatii trei
notiuni fundamentale: spariul, corpul si miscarea, iar prin adunare si cu ajutorul cauzalitatii
mecanice, explica intreaga natura, lumea sufleteasca si sociala.

Omul este 0 masina materiala, iar senzatia este 0 miscare, determinata din exterior, care vibreaza
in creier si care se intoarce inapoi sub forma de miscare musculard. Vointa este tot miscare, 0
miscare care trece din creier la inima, care produce o accelerare a sangelui (placere) sau care
impiedica miscarea (durere). Imaginea este 0 miscare in creier care dureaza dupa disparitia miscarii
exterioare. Reprezentarile sunt memorate datoritd asocierilor lor prin contactul in spatiu si timp:
imaginile, care au fost percepute in acelasi loc si timp, au tendinta de a se pastra in memorie. Legea
psihologica universald este legea asocierii prin contact. In asa mod, Hobbes este intemeietorul
psihologiei asocianiste engleze, care s-a pastrat, cu anumite modificari, pana in zilele noastre. Dupa
el, viata sufleteasca este o mecanica a reprezentarii si 0 mecanicd a voingei, fara urma de libertate.

Societatea este o formatiune artificiala, alcatuitd din indivizi, care sunt produse ale naturii
(atomism social). Esenta fiecarui individ constd in conservarea si intarirea puterii sale. Egoismul
este unica valoare morala a vietii omenesti. Fiecare individ lupta sa stapaneasca pe ceilalti si sa-si
satisfaca pofta de cucerire. Asadar, dupa Hobbes, omul nu este o fiinta sociala innascuta, ci, in stare
naturald, fiecare om cauta sa se dezvolte in defavoarea celorlalti. De aceea, la inceput, domina lupta
tuturor contra tuturor, iar omul pentru om, lup este. in acelasi timp, natura a sadit in om teama de
moarte, iar ratiunea i-a aratat ca viata nu poate fi suficient garantatad prin lupta neincetata, ci numai
printr-o asociatie, care inlocuieste starea de razboi a naturii prin starea de pace a statului. Rezultatul
acestei intelegeri a fost incheierea unui contract de asociafie, in urma caruia fiecare individ se leaga
a se supune legii obstesti, adica se impune a cruta pe vecin, pentru a fi crutat el insusi. Originea
societatii este un contract voit si congtient, care impune individului ca interesele obstesti sa domine
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interesele personale. Prin acest contract individul pierde libertatea naturala, dar castiga siguranta
vietii.

Pentru ca legea, dictatd de ratiune prin intelegerea contractuald, sa fie respectata, este nevoie de
0 voinsa. Aceasta vointa obsteasca este Statul, pe care Hobbes il numeste Leviathan, caci el dispune
de viata si de moartea indivizilor. Filosoful englez, ingrijorat de starea politica a tarii sale, inclind
spre monarhia absolutd. Asadar, Hobbes este teoreticianul monarhiei absolute si despotice. Totusi,
se prea poate cd aceastd conceptie era provizorie, iar in fond Hobbes sa fi rdmas un adept al
suveranitatii poporului. Ceea ce statul pedepseste este rau, ceea ce el rasplateste este bine, nu invers.
Deoarece sanctiunile statului nu au intotdeauna efectul dorit, statul trebuie sa ameninte si cu
pedeapsa viitoare a lui Dumnezeu, asa cum recomanda religia. Statul trebuie sa puna in slujba sa
puterea religiei. In fond, sustine Hobbes, religia este o superstitie, 0 ignoranta a omului, insi o
superstitie utila statului. De aceea ,,trebuie sa inghitim ingerii si, pe nemestecate, dogmele religioase,
pentru mantuirea sufletului, precum inghitim pastilele, prescrise de medic, pentru insanatosirea
corpului”. Astfel, Hobbes a contribuit intr-o masura considerabila la stabilirea legaturilor dintre
filosofie si religie in spirit modern. De aici nevoia de a proba legatura gandirii lui Hobbes cu stiinta
timpului, mai ales cu Pierre Gassendi.

Politica lui Hobbes este o constructie logica bazata pe premise discutabile, asa cum axiomele
geometrice sunt conventii omenesti, tot asa sunt si axiomele juridice. Geometria si politica nu sunt
scoase din experienta, ci sunt stiinfe deductive, de aceea se impun tuturor cu necesitate. E firesc, sa
fie asa, deoarece acestea sunt creatii ale ratiunii, care este aceeasi la toti oamenii. Dupa Hobbes,
exista o geometrie naturald, precum si un ,,drept natural”.

insemnitatea istorici

Asadar filosofia lui Hobbes este strict nominalista si mecanicistd, excluzand teologia. Ea nu se
preocupa decat de soarta obiectelor, naturale si artificiale (create de om), care pot fi ,,calculate”
rational. Hobbes poate fi caracterizat drept un materialist empirist care promoveaza ragionalismul
si sustine deductivismul ca metoda de gandire. Cea mai de succes teorie a sa a fost cea despre starea
naturala si contractul social (dreptul natural). Prin opera sa principald, "Leviathan" (1651), Hobbes
a devenit fondatorul filosofiei statale moderne. Lansand metafora organismului politic, Hobbes se
inscrie Intr-o familie de ganditori pentru care starea de pace intr-o societate se pastreaza daca fiecare
isi intelege rolul in grup, si-l asuma si respecta regulile constituirii acelui organism. El a remarcat
faptul ca societatea, ca orice alt organism, poate fi supusa ruinarii si distrugerii care nu provine din
starea de natura, ci din cea sociala: o constitutie gresita, razvratire, greselile suveranului sau lipsa de
actiune a membrilor societatii. Meritul lui Hobbes rezida in aceasta echilibrare a raporturilor dintre
un individualism specific epocii moderne si un institutionalism care va da o dimensiune specifica
unei parti a gandirii politice contemporane. Totodata, trebuie remarcat faptul ca Hobbes a deschis o
serie de interpretari cu caracter critic pe care le va sintetiza mai tarziu Kant, sub aspectul
argumentarii rationale a principiilor morale si a ordinii politice.

De asemenea, importanta istorica a lui Hobbes mai consta in ,,reorganizarea intregului limbaj
juridic”, si, anume, a unor termeni fundamentali din drept (in primul rand, a termenului de drept),
carora Hobbes le atribuie si face sd le corespundd o noua semnificatie. La scard larga, tuturor
juristilor care se vor exprima in siajul lui Hobbes li se va impune o conceptie precisa despre lege ca
izvor suprem al dreptului, despre scopurile dreptului sau despre drepturile subiective. Astfel prin T.
Hobbes, pozitivismul juridic, in sensul cel mai propriu al cuvantului, isi celebreaza victoria. Odata
cu el, teoriile cu privire la natura dreptului, au trait intr-un prezent al suveranitatilor, imperativelor,
sanctiunilor si, mai recent, al normelor, regulilor, principiilor, politicilor, respectiv al intereselor,
dominatiei si puterii.

John Locke (1632-1704)

Directia empirista a gandirii engleze, indreptata spre realitate si viata practica este destul de
veche: o intdlnim la finele evului mediu, la nominalistii franciscani, si apare ceva mai tarziu, la
Francis Bacon. Totusi, Bacon, este empirist numai in ceea ce priveste metoda de cercetare a naturii.
La el Inca nu se pune problema filosofica a originii cunostinzei. Tocmai aceasta este problema de la
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care, in mod constient, porneste John Locke, marele filosof si om politic englez din secolul al XVII-
lea, preocupat, mai ales, de societate si epistemologie. De asemenea, el este considerat precursorul
major al numeroaselor principii politice care alcatuiesc fundamentul vietii occidentale moderne.
John Locke este considerat ca fiind intemeietorul empirismului modern, adica al acelui curent
epistemologic care sustine ca toate ideile noastre provin din simturi, ca isi au fundamentul in
experienta. Locke nu este, prin urmare, un metafizician, ci un epistemolog, adica un teoretician al
cunoasterii.

Astfel, Locke este primul ganditor modern care reduce intreaga filosofie teoretica la problema
originii, intinderii si puterii cunostinei. Inainte de a incerca si dezlegiam vreo problema, trebuie s
cercetam critic, daca puterile inteligentei noastre sunt in stare a ajunge la un rezultat singur in
dezlegarea acestei probleme. Mai inainte de a cunoaste, trebuie sa ne intrebam: ce putem cunoaste.
Criticismul lui Kant se afla in germene in aceasta intrebare a lui Locke. Raspunsul lui John Locke
este: originea oricarei cunostinte este experiensd, adica ceea ce cunoastem prin afectarea simturilor
de catre lucrurilor exterioare. Asadar, gandirea se intinde numai in cuprinsul faptelor empirice.
Aceasta explicatie este sustinutd in principala sa lucrare Eseu asupra intelectului omenesc (1689),
care include patru parti: 1. Spiritul nu are idei inndscute; 2. Despre originea ideilor; 3. Despre
cuvinte; 4. Despre cunostinga, siguranta si credinga.

In centrul filosofiei lui Locke, ca si al tuturor empiristilor englezi, este omul cu scopurile teoretice
si practice ale sale. Empiristii simplifica problemele filosofice, inlaturand metafizica, pastrand
numai stiinta limitelor cunostintelor si a scopurilor practice. Daca nu cunoastem sigur decat ceea ce
este surprins prin simturi si daca lumea metafizica este suprasensibila, atunci negresit ca esentele
metafizice, de care rationalistii erau preocupati, nu pot fi obiect de cunostinta sigura, ci numai obiect
de controversa, fara nici un rezultat.

Locke nu este preocupat numai de analiza intelectului omenesc, ci este si un indrumator al vietii.
In operele sale, este teoreticianul libertitii politice si am putea sustine ci filosofia lui Locke este
calauzita de ideea de libertate, in cadrul careia distinge: ,,Libertatea naturald a omului consta in a
trai independent de orice putere superioara pe pamant, fara a depinde de vointa sau de autoritatea
legislativa, fara vreo subordonare fata de alta persoana, si de a nu cunoaste alta regula decat legea
naturii. Libertatea omului in societate consta in a nu lua in seama nici o alta putere legislativa decat
pe aceea care a fost stabilita in Republica, de comun acord, si de a nu suporta imperiul nici unei alte
vointe sau constrangeri din partea vreunei legi in afara de acelea pe care le-a instituit legislativul,
conform misiunii cu care acesta este insarcinat.” (Locke 1977: in Al doilea Tratat despre cdrmuire).
Potrivit lui John Locke, se disting trei dimensiuni ale libertatii: libertatea de a dispune de persoana
proprie, libertatea de gandire si a simturilor si libertatea de a dispune de proprietatea dobandita in
mod legal. Insisi polemica lui contra ideilor inniscute este inspirati de aceeasi idee de libertate,
deoarece ideile inndscute rapesc omului progresivitatea si libertatea intelectuala.

Metoda lui Locke pentru cercetarea cunostintelor este psihologica, de aceea teoria cunostintei,
la el, este 0 psihologie genetica a cunostingei. Ceea ce putem cu siguranta cunoaste sunt marginile
cunostintei, iar marginile cunostintei sunt marginile experientei. Realitatea este cunoscuta indirect
prin datele sensibile, intamplatoare si nesigure, spre deosebire de adevarurile inndscute si rationale
care sunt necesare si universale. Dupa Locke nu existd in spirit idei inndscute, a priori, adica mai
inainte de orice experienta, asa cum sustinea Descartes. Spiritul nostru este la nastere o tabula rasa
(foaie nescrisa). Aceasta foaie incepe a fi scrisa, pe parcursul vietii, de experienta prin afectarea
simturilor de catre lucrurile exterioare. ,,Nimic nu este in inteligenta, ce nu ar fi fost mai inainte in
simturi”. Orice cunostintd, oricat ar parea de nemijlocita si de evidenta prin sine, este un produs
treptat al experientei. Daca ar exista idei inndscute, ar trebui ca toti oamenii, ba chiar si copiii, sa le
cunoasca si sd fie de acord cu acestea. Acest acord ar fi o fictiune, cdci atat in domeniul teoretic, cat
si in cel practic ideile oamenilor sunt fragmentare si contradictorii.

Dacad nu avem idei inndscute in ratiune, atunci toate ideile nu pot avea un alt izvor decat
experienga simgurilor. Locke distinge: 1. Idei simple, obtinute prin senzarii externe (culoare, sunet,
miros, gust, miscare, spatiu) si senzarii interne prin care sufletul se afecteaza singur, numit si
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reflecrie (perceptia, memoria, vointa); 2. Idei compuse, obtinute mijlocit prin combinarea ideilor
simple.

Ideile sunt obtinute in forma izolata ca niste unitati de sine statatoare. Acestea nu reprezintd, inca,
cunostinge, ci un material brut. Pentru a deveni cunostinse, ideile sunt prelucrate de catre ragiune,
prin functiile logice de: comparare — cauta caracteristicele aseméanatoare ale ideilor; abstractie —
care separa caracteristicele complexe in elemente mai simple; denumirea — fixarea fenomenului
cercetat printr-un cuvant.

La randul sau, ideile compuse, sunt separate de Locke, in trei grupe:

5. Modurile — sunt ideile compuse care nu exista prin sine, ci depind de altele (intinderea, durata,
numarul);

6. Substanza — sunt ideile compuse care reprezinta substratul ideilor simple si al modurilor.
Substanya exista prin sine. Distingem substanta spirituala si substanta materiala.

7. Relasia —sunt ideile compuse, care stabileste relatia cu alte idei. Astfel, distingem: relagia de
identitate-deosebire, relasia de timp-spatiu si relatia cauza-efect.

Daca marginile cunostintei sunt marginile experientei posibile, atunci se impune problema: care
este valoarea cunostintelor noastre si daca reprezinta ele realitatea asa cum este. Trebuie sa
reamintim ca criteriul dupa care Locke clasifica ideile sunt preluate de la antici si scolastici care
imparteau ideile in substange, moduri, relayii si calitati. Calitatile sunt idei simple, percepute direct,
iar celelalte trei sunt idei compuse care sunt percepute indirect. Asadar, ideile compuse, care sunt
indirecte, sunt subiective, dar totusi ele reprezinta ceva real. Aici intervine o distinctie pe care Locke
a subliniat-o, desi am intalnit-0 anterior la Thomas Hobbes: aceasta este deosebirea care se
raporteaza la calitfi, prin care este caracterizat un lucru. In acest sens, Locke distinge: calitdfi
secundare — care nu exista decat in noi, ca ceva subiectiv: culoare, sunet, miros, gust; calitafi
primare — care au existenta obiectiva: intindere, soliditate, timp, miscare, numar. Calitatile
secundare raman incognoscibile, fiind numite fenomene, pe cand calitatile primare, pot fi cunoscute,
fiind numite lucrul in sine (notiune incetatenita in filosofie de catre Locke).

Astfel, Locke face deosebirea intre fenomenele, cunoscute noua, si ,,lucrul sine”, incognoscibil,
si intemeiaza teoria subiectivai a cunostingei, care va fi perfectionata, ulterior, in filosofia lui
Berkeley si Hume. Tot Locke este cel care observa ca chiar daca nu cunoastem substangele, nimic
nu ne impiedica ,,a crede” ca substansele spirituale si corporale sunt de aceeasi natura. Dumnezeu
ar fi putut prea bine sd doteze si materia cu simtire si gandire, idee preluata si dezvoltata, ulterior,
de catre materialismul francez (Holbach si Lamettrie). In ceea ce priveste ideile ,,reflectiei”, Locke
sustine ca acestea sunt obiective, imagini fidele, chiar dacd raman incognoscibile. In legitura cu
aceasta, filosoful englez abordeaza problema adevarului si erorii. Adevar si eroare nu sunt insusiri
ale ideilor, ci insusiri ale judecatilor si ragionamentelor. De aici, distingem: judecati intuitive —
sigure, adevarate, nemijlocite (existenta sufletului, axiomele); judecati demonstrative — sigure,
adevarate, mijlocite de o dovada (judecatile matematice). Dupd Locke, judecata: exista Dumnezeu,
este demonstrativa, mijlocita de o dovada. Dumnezeu trebuie sd existe caci orice cauza naturald are
o alta cauza si aceasta, la randul ei, o altd cauza si, asa, la infinit. Nu putem merge la infinit pin
enumerare de cauze si efecte. Trebuie sa admitem ca existd o cauza ultima, nedeterminata, care a
creat si a oranduit Universul.

Orice demonstratie este necesara si universala, fiindca exprima raporturile dintre idei, nu ideile
insasi, caci acestea obtinute prin simturi nu pot avea decat probabilitate. Raporturile necesare nu vin
experienta simturilor exterioare, ci din legaturile stabile, interioare, dintre idei, stabilite de catre
inteligenta. In rezumat, dupa Locke existi trei trepte de siguranti in cunoastere:

1. cunostinza sensibila, care nu ne da lucrurile asa cum sunt, ci cum ne apar, si deci este probabil;

2. cunostinfa demonstrativa (matematica, morala), care este sigura, dar nu se aplica la realitate,
ci are o valoare abstracta;

3. cunostinsa intuitiva (cunostinta de sine), care este absolut sigura.

Fiind un om pios, Locke considera ca mai exista inca un izvor de cunostinta, mai presus de intuizie
si gandire, adica credinsa, revelasia. Credinta este sigura, caci este o manifestare a divinitatii.
Existenta lui Dumnezeu este criteriul prin care avem garantia absoluta a existentei lumii exterioare.
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Totodata, conform filosofiei lui Locke, este de o evidenta indiscutabila, faptul ca scopul suprem al
vietii este fericirea, inteleasa ca un bun moral. Pentru ca fericirea sa fie morala, iar nenorocirea —
nemorala, se cere ca faptele omului sé fie determinate de anumite reguli sau legi, a caror incalcare
presupune o sanctiune penalda. Dupa Locke exista trei tipuri de legi: legea divina, care prescrie ce
este pdcat si datorie; legea civild, care prescrie ce reprezinta vina si nevinovdtia, legea filosofica,
care aproba virtutea. Cea din urma lege este cea mai influenta, deoarece ea face apel la sentimentul
moral al omului, sentimentul onoarei sau stimei. Morala lui Locke este de o inspiratie cavalereasca
(aristocratica).

In cele Doud tratate despre guvernare, Locke combate absolutismul lui Hobbes si reflecta a ideal
politic monarhia constitutionala si reprezentativa. Aceasta implica trei puteri ale statului, separate
- legislativa, judecatoreasca si executiva — care asigura libertatea cetateneasca in viata publica si
toleransa, in probleme de credinta religioasd. Nu numai in probleme de politica, Locke a fost
original, ci si in probleme de educayie si pedagogie. Succesele stiinsei naturii si inlaturarea valorilor
medievale de viata creeaza premise pentru a reforma educatia si metodele de invatare. Educatia,
dupa Locke, trebuie sa dezvolte insusiri naturale ale copilului, atat ratiunea comuna tuturor, cat si
caracterul moral care poate fi realizat numai prin educatie particulara. Metoda de predare trebuie sa
fie intuitiva si liberd, asemenea jocului si va cauta sa respecte natura copilului, trezandu-i interesul
pentru viata, practica si realitate. Idealul pedagogic a lui Locke este rasionalist si individualist, este
idealul de educatie a unui gentleman englez, nu al unui savant sau teolog.

insemnitatea istorici

Asadar, Locke este figura emblematicd a celor trei mari traditii de gandire aflate in centrul
spiritualitatii epocii moderne. Fara a fi initiat in gindirea empiristd moderna, asemenea lui Thomas
Hobbes si Francis Bacon, intelectualul englez a devenit reprezentantul acesteia la etapa cand este
acut reflectatd dilema empirism-rationalism. Istoria filosofiei se refera in primul rand la John Locke
si René Descartes, personalitati tutelare ale celor doud curente antitetice, care nu rivalizau ca simple
doctrine gnoseologice, ci ca veritabile paradigme de rationalitate alternative. Cu Locke se produce
0 schimbare radicala a insusi conceptului de filosofie: de la inaltimile speculatiilor metafizice cele
mai ascunse, filosofia coboara la nivelul de intelegere al ratiunii cultivate a omului de rand, iar in
locul problemelor de logica, ce faceau traditia de pand atunci a gandirii filosofice, pasesc, in primul
plan, analizele din perspectiva psihologicad asupra cunoasterii, pe terenul cdrora Locke va cauta, de
altfel, si solutia problemelor de logica propriu-zisa. Cu aceasta va deveni unul din intemeietorii
psihologiei experimentale.

Mai putin cunoscut si comentat este rolul lui Locke in domeniul filosofiei limbajului. Acesta
poate fi considerat inisiatorul paradigmei moderne a limbajului — instrument de organizare a
experientei, si implicit de decupare ontologica a lumii, viziune instrumentalista. Ideea de baza este
aceea cd fiecare limba sau sistem conceptual nu este altceva, decat un mod particular de a structura
si percepe o realitate, care, asa cum este in sine insasi, raimane inaccesibila. John Locke a fost unul
dintre intemeietorii deismului. Datorita contradictiilor sale, filosofia lui Locke a slujit drept punct
de plecare atat materialismului secolului al XVIII-lea cat si idealismului subiectiv al lui Berkeley.
Prin lucrarea sa Cdteva pareri asupra educasiei (1693), el a influentat puternic dezvoltarea
pedagogiei in secolele XVIII-XIX.

Ideolog al compromisului incheiat intre burghezie si nobilime, dupa revolutia engleza din secolul
al XVII-lea, Locke a fost un sustinator al monarhiei constitutionale. Optiunile sale politice au
devenit, intr-un final, ingredientele centrale a ceea ce lumea occidentalda moderna considera a fi
normalitate politica si sociald, normalitate a vietii umane civilizate. Una din cele mai apreciate idei
ale sale este aceea a subordonarii statului (guvernamantului) fata de cei guvernati, inaugurand,
astfel, ideea moderna a suprematiei societatii civile fata de stat, prin care denunta autoritarismul
politic si subordonarea excesiva fata de puterea politica. De asemenea, Locke a inspirat si miscarea
liberalismului modern. Ideea sa, ca statul este mandatat de cetateni cu sarcini bine precizate,
preconizeaza principiul statului minimal. In asa mod, s-a conturat acea mentalitate ca statul trebuie
sa fie in slujba cetateanului si nu invers. Locke a insistat asupra mandatului politic limitat, asupra
principiului subordonarii actiunii politice fata de interesele civile. A promovat ideea separarii sferei
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publice de sfera privata, in care statul nu trebuie sa se amestece. La fel, a fost un promotor inrait al
egalitatii politice si juridice intre cetateni.

Cu alte cuvinte, influenta lui Locke asupra gandirii secolului al XVIII-lea a fost una remarcabila.
Ideile sale au facut epoca mai ales in Franta unde au fost generate chiar si acele consecinte ale
gandirii sale, pe care el, singur, nu ar fi indraznit sa le faca. Fara el ar fi de neconceput, atat fizica
lui Condillac, precum si intreaga linie a liber cugetatorilor. Ideile sale privind educatia au dus la
nasterea lui Emile al lui J. J. Rousseau, care alaturi de Montesquieu, au fost inspirati si de conceptia
sa social-politica. Numai incapute pe mainile acestora, liberalismul moderat si practic al englezului
Locke s-a transformat in doctrina franceza revolutionara si framantata. Cele trei dimensiuni ale
libertatii (libertatea de a dispune de persoana proprie, libertatea de gandire si a simturilor si libertatea
de a dispune de proprietatea dobandita in mod legal) au fost incorporate in nenumarate constitutii
ale lumii si in definitiile privind drepturile fundamentale ale omului din legile fundamentale.

George Berkeley (1684-1753)

Irlandez de origine, George Berkeley a studiat la Dublin, unde incepuse sa analizeze filosofia lui
Locke. Dupa faimoasele sale incercari de a converti crestinism un trib din America, Berkeley devine
mai tarziu episcop in Cork (Irlanda). Filosofia sa a fost influentata de Descartes, Malebranche, dar,
in deosebi, de Locke. Berkeley este considerat continuatorul lui John Locke, deci este un empirist,
dar care trece peste hotarele acestuia si se apropie de rationalismul mistic platonic, asa cum este
reflectat in operele sale mai tarzii, Sayris sau lanful gandirii si cercetarii filosofice (1744).
Readucem aminte ca Locke dovedise ca toate cunostinzele se reduc la idei din spirit, ce sunt obtinute
prin simturi sau 0 combinatie mintala a ideilor si ca in consecinta nu exista idei innascute. Asadar,
ideile ,, din noi” presupun o existenta materiala ,, in afara de noi”, care afecteaza simturile si produc
idei, perceptii in spirit. Ideile sunt ,,in noi”, dar obiectul lor sunt ,,in afara de noi”. Locke admitea
ca cel putin calitatile primare sunt obiective si apartin lucrurilor.

La randul sau, Berkeley considera cd este mai consecvent decat Locke atunci cdnd pune la
indoiala obiectivitatea calitatilor primare pe care le reduce la calitati secundare, subiective. Astfel,
el suprima existenta lumii exterioare, materiale si pastreaza numai perceptiile ,,in noi”, a caror
origine trebuie sa o explice prin altceva decat materia. Acest altceva ,,in afard de noi” nu este de
naturd materiala, ci de naturd spirituala, este spiritul divin, care cauzeaza ,,in noi” perceptiile-
cunostinzele. Teoria cunostintei a lui Berkeley este un idealism subiectiv, intemeiata pe o metafizica
spiritualista. Nu existd substanta materiala, nu existd o lume exterioara, existd numai spirite cu ideile
din ele. Astfel, considera Berkeley in opera sa Principiile Cunostinzei omenesti (1710), ca a reusit
sa impace idealismul sau subiectiv (religios) cu stiinta moderna.

Inca din tinerete, Berkeley a inaintat ci scopul filosofiei sale este de a inlitura ,,negura
cuvintelor”, care impiedica cunoasterea lucrurilor. Cu adevérat, noi nu cunoastem decat perceptiile
sensibile, care reprezinta ceva particular, pe cand ideile generale, exprimate prin cuvinte, nu pot sa
reprezinte ceva dat, ci sunt simple fictiuni ale mintii. ldeile abstracte sunt doar cuvinte, pe care le
aplicim la o categorie de lucruri particulare. In lucrarea Noua teorie a vederii (1709), Berkeley
sustine ca nu exista un spatiu in genere, aceasta este o abstractie. Existd numai perceptii de culoare,
pipdit, inaltime, addancime, latime, care sunt asociate de spirit si in rezultat produc notiunea de spatiu.
Reprezentarea spariului, caracteristica corpurilor materiale, nu este o impresie simplista, ci este
formata treptat de spirit si niciodata desavarsita. Asadar, dupa Berkeley, si calitatile primare sunt
reduse tot la reprezentari subiective, care sunt dependente de spirit.

In filosofia lui Berkeley se evidentiazi o problemi fundamentala legatd de natura lucrurilor
materiale, care par a alcdtui o lume ,,in afara de noi” (in afara noastrd). Lucrurile nu sunt altceva,
decat complexe de perceptii care exista ,,in noi”. Lucrurile exterioare se reduc la perceptii, la
imaginile lor din noi si este inutil si absurd sa admitem, pe langa perceptiile din noi, obiecte
materiale independente. Orice perceptie exista ,,in noi” si ,, prin noi”, obiecte independente de noi
nu pot exista sau daca existd, nu le putem cunoaste. ,,A exista inseamna a fi perceput, iar a fi perceput
inseamna a exista in suflet”. Cu alte cuvinte, perceptia lucrului si lucrul insusi sunt unul si acelasi.
Totusi lumea corporald, de care se ocupa stiinte naturii, ramane intacta, numai ca, in loc sa o privim
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ca ceva independent de perceptii, 0 reducem la perceprii si asociariile lor de coexistenta si
succesiune. Aceste asocieri explicd asa-numitele legi naturale. Natura, dupa Berkeley, este
totalitatea ideilor din noi si a asocierilor lor.

O alta problema importanta care se impune in filosofia sa este: de unde se impun perceptiile
lucrurilor, caci toti stim ca ne sunt impuse si ca nu le cream noi. Pentru a intelege modul de dezlegare
a acestei probleme propus de Berkeley, trebuie sd ne reamintim ca in filosofia sa cauza si efectul
sunt de aceeasi natura si ca numai spiritul este activ. Cauza perceptiilor ,,din noi”, nu poate fi decat
tot de natura spirituald, iar aceastd natura spirituald, care cauzeaza perceptiile lucrurilor, nu poate fi
decat spiritul divin. ,Ideile imprimate simturilor noastre de catre Creatorul naturii se numesc
lucrurile reale”. Pentru ca Dumnezeu s ne imprime noua perceptiile lucrurilor, El insusi trebuie sa
le posede mai inainte. Deci natura preexista, sub forma de idei eterne in spiritul divin si prin actiunea
misticd a lui Dumnezeu, noi primim in suflet copii, imagini trecatoare ale lucrurilor. Asadar, atunci
cand noi nu mai avem perceptia naturii, aceasta nu dispare, ci exista ,,in afard de noi”, dar nu ca o
lume materiala, ci ca o lume spirituala in Dumnezeu. Spiritul divin garanteaza existenta si ordinea
naturii.

Drept rezultat, in filosofia lui Berkeley, se schiteaza o obiectie critica: daca corpurile altor oameni
si a altor lucruri sunt simple perceptii subiective, atunci nimic nu ne impiedica a afirma ca Tnaintea
acestora se afla un alt spirit decat al meu (care este criteriul care ar da siguranta existentei a altceva,
in afara de eu). Aceasta conceptie confirma tendinta solipsista evidenta in filosofia berkeleyana. Pe
cat de nesigura si fictiva este substanta corporald, pe atit de sigurd este substanta spirituala in
filosofia lui Berkeley. Spiritul se percepe nemijlocit ca o realitate substantiala si ca o forta, desi
aceasta perceptie de sine a sufletului, prin simtul intern, este o idee si, in consecinta, ca orice idee,
este pasiva, ceea ce nu se impaca cu activitatea spiritului. Astfel, teoria spiritului la Berkeley este
confuza. Universul lui Berkeley este alcatuit numai din spirite create si finite, cu ideile din ele si din
Spiritul creator, de aceea orice existenta este spiritualda. Metafizica lui Berkeley este un spiritism, iar
teoria cunostingei este un idealism, care, consecvent gandit, va duce la solipsism si la scepticismul
lui Hume.

insemnitatea istorici

Asadar, George Berkeley a avut misiunea de a extinde filozofia empirica, accentuand
importanta experientei mai presus de orice. Opera sa ofera, intr-un stil de o admirabila claritate si
concizie, o impresionanta varietate de realizari filozofice. El a formulat pentru prima data critica,
devenita ulterior clasica, a asa-numitei teorii reprezentasionale a percepriei prin simguri. A aparat
temeinic pozitia ,,bunului-simt* impotriva criticilor sai sceptici, si, in acelasi timp, si-a prezentat
neobisnuita si fascinanta doctrind subiectivista, motivata, in general, de dorinta de a apdra 0
viziune teista asupra lumii, orientatd impotriva a ceea ce el considera a fi periculoasele si
nefondatele pretentii ale stiintelor fizice.

In istoria filozofiei, Berkeley riméne a fi o figurd de o importantd perpetud si o sursi
inepuizabila de interes. Teoria sa a dat un nou impuls, o noua spirald a dezvoltarii in directia gandirii
filosofice. Berkeley I-a influentat atat pe David Hume, cat si pe Immanuel Kant (chiar daca acestia
nu i-au impartasit conceptiile). Schopenhauer considera meritele lui Berkeley nemuritoare si il
numeste tatal idealismului. La randul sau, Bertrand Russell este cel ce remarca importanta ideii
berkeleyene de percepere, spunand despre aceasta: ,,El (Berkeley) crede ca dovedeste ca intreaga
realitate este mentald; ceea ce dovedeste el este ca noi percepem calitati, nu lucruri si ca toate
calitatile sunt relative la cel ce percepe”.

David Hume (1711-1776)

Un spiritualism, inrudit cu cel al lui Berkeley, dar inspirat, si mai mult, de catre Malebranche, il
intdlnim la filosoful scotian David Hume, un renumit istoric, economist si eseist, considerat a fi
chintesenta geniului scotian si, in opinia istoricului Arthur Herman ,,primul mare filosof al
modernitatii”. Totusi, renumele lui Hume se datoreaza, mai ales, pentru empirismul si scepticismul
sau filosofic. La varsta de 12 ani el s-a inscris la Universitatea din Edinburgh, studiind intai dreptul
(in conformitate cu dorinta familiei). Insi, el refuza perspectiva de a urma profesia juridica,
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,devorand in secret”, textele lui Cicero si Virgiliu. Nimic nu stimuleazd mai mult intelectul, decat
interzicerea cunoasterii.

Drept urmare, Hume a scris cele mai distinse lucrari in tinerete, la 20 de ani redactand Tratatul
asupra naturii umane, care, desi in acea perioada a fost primit cu foarte multa raceala (fapt care 1-a
facut pe autor sa afirme ca prima sa opera “s-a nascut moarta”), in prezent este considerat una dintre
cele mai bune lucrdri de filosofie. Printre operele sale majore se numara si: Cercetare asupra
intelectului omenesc (1748, considerata opera sa fundamentald); Cercetare asupra principiilor
moralei (1751); Discursurile politice (1752 — care au exercitat o0 mare influenta asupra economistilor
francezi din secolul al XVIll-lea, cuprinzand cea dintai expunere a principiilor economiei politice
ca stiinta) si Istoria naturala a religiei (1757).

In filosofie Hume, dezvolta empirismul lui Locke si idealismul lui Berkeley si, printr-o
patrunzatoare analiza a cunostingei, ajunge a pune la indoiala posibilitatea ratiunii de a gasi vreun
adevar metafizic sau o siguranta absoluta in stiinta naturii. EI nu recunoaste siguranta, decat stiintei
matematica, dar in schimb neaga aplicarea acesteia la cercetarea naturii, si, astfel, odata cu
matematica, este neglijata si stiinfa mecanica a naturii. Asadar, matematica este sigura, dar nu se
raporteaza la realitate, iar metafizica si fizica se raporteaza la realitate, dar nu sunt sigure.

La Hume se manifesta limpede tendinta filosofilor empiristi de a reduce filosofia la analiza critica
Intr-adevir toate cunostintele au acelasi izvor — experiensa simyurilor, percepyiile. Nimic nu este in
inteligenta, care sa nu fi venit in suflet prin simturi. De aceea Hume stabileste ca criteriul sigur al
oricarei cunostinte este percepria sensibila, din care decurg toate cunostintele. Asadar, elementele
cunostintelor sunt: impresiile primare si ideile, care sunt copii ale impresiilor, intarite in suflet cu
ajutorul memoriei. Impresiile sunt stari vii si se impart in senzayii (culoare, sunet, gust, miros) si
afecte (placere si neplacere). Deci pentru Hume, spre deosebire de Locke, calitatile primare
(intindere, miscare) se reduc la calitari secundare (miros, gust). La randul lor, ,,ideile simple, de la
prima lor aparitie, deriva din impresii care le corespund si pe care le reprezinta exact”. Toate
cunostintele sunt subiective, sunt ,,in noi” si exprima felul nostru de a vedea lucrurile, adica nu sunt
copii exacte ale lucrurilor, ci sunt fenomene. La Hume fenomenalitatea cunostinzei este universala
si nelimitata.

Asadar, intregul sistem de cunostinge a lui Hume este alcatuit din: impresii, idei, relayii, care pot
exista Intre acestea. Aici apare problema legata de natura acestor trei elemente. Dupa Hume ele sunt
rezultatul asocierii spiritului (ratiunii). Relagiile nu sunt creatii spontane ale spiritului, asa cum ar
considera rationalistii, ci sunt asocieri mecanice si pasive intre idei, care sunt ordonate de trei legi:
1. Asocierea ideilor, care se aseamana sau care sunt in contradictie; 2. Asocierea ideilor, care se afla
in contact spatial si temporal; 3. Asocierea ideilor, prin legatura cauzald. Asocierea are loc automat
conform legii repetiziei mecanice, prin obicei sau deprindere, ceea ce se intdmpla in imaginatie, Ci
nu in intelect.

Pana aici, Hume a analizat impresiile, ideile, relariile, insa nu a abordat problema existensei sau
a substangei. Filosoful scotian, spre deosebire de Berkeley, neaga nu numai substansa materiala, dar
si substanza spirituala. Sufletul, eul, este un manunchi de idei si sentimente ce stau intr-0 relatie de
Succesiune in timp. Nu este nevoie sd admitem cd la temelia ideilor si sentimentelor se afla un
substrat, care ramane acelasi In mijlocul schimbarilor sufletesti. Pentru a intemeia aceasta suprimare
a sufletului, Hume aplica rezultatele analizei spiritului, reflectate in Tratatul despre natura umana.
Hume sustine ca pentru a indreptati existenta unei substante, ar trebui sa descoperim o impresie
corespunzatoare ideii de substanfd sau ar trebuie sa percepem substansa. Dar noi percepem
permanent numai stari schimbatoare si nicidecum un substrat constant si de aceea nu putem sa
determinam unitatea, permanenza, fie corporala, fie spirituala.

Ideea de substanza, afirma Hume in concordantd cu conceptia lui Locke, a fost provocata de
conexiunea repetatd a unui numar de impresii sau idei. Aceastd conexiune a cauzat iluzia ca
impresiile se gasesc impreuna (de exemplu: rotund, portocaliu, dulce... formeaza o portocald),
deoarece la baza acestora exista un ,,ceva’ constant, un substrat unic si obiectiv. Daca Inlaturam din
portocala toate senzatiile subiective (culoare, forma, gust...), atunci nu ramane nimic. Substanta nu

104



este o impresie, ci o relatie, un produs al asocierii prin contact spatial, asociere repetata in
imaginarie. Asadar, substansa este un produs al imaginatiei, ca orice relagie. Prin urmare, temelia
metafizicii, care este ideea de substanya, este inlaturata, iar metafizica — declarata a fi o fictiune, fara
temei real.

Hume a inaintat in filosofia sa o critica originala a ideii de cauzalitate. Legile naturii sunt sigure
si obiective numai daca principiul cauzalitatii este necesar si universal, daca exista intre fenomenele
materiale o legiturd neaparati, de la cauzi la efect. Insa datele sensibile, impresiile si ideile nu ne
ofera, decat o siguranta empirica, de fapt. Acestea exista ca stari sufletesti, de aceea senzatiile care
au o siguransa de fapt sunt a posteriori, adica ele pot fi, dar si sa nu fie, deci nu au un caracter
necesar. ,,Cauzele si efectele nu pot fi descoperite prin ratiune, ci prin experienta”

Este adevarat ca exista si 0 siguranta de gandire, 0 siguranta necesard, care este matematica.
Dar siguranta deductiei matematice nu se reduce la fapte, ci la judecati asupra faptelor, iar judecatile
sunt relayii intre fapte. De aceea orice necesitate de gandire nu provine decat din judecati, din relatii
stabilite de noi. Aici se impune problema: in ce conditii relatiile de gandire, pot da nastere
cunostingelor necesare si universale. Hume supune analizei structura si tipurile de relarii conchide
ca relayiile de asemanare si identitate duc spre formarea cunostintelor necesare si universale — ideale
ale matematicii.

Orice judecata matematica este o analiza a ideilor, in scopul de a dezvalui asemanarile, egalitatile
si identitatile. Nu la fel stau lucrurile legate de judecatile referitoare la obiecte, cum sunt relagiile
cauzale. Principiul cauzalitatii presupune o legatura necesara si universala intre doua procese reale.
Astfel, cand unul apare ca cauza, dupa el trebuie sa urmeze, al doilea, ca efect. In ce masurd, se
intreaba Hume, sunt necesare legaturile cauzale. El stabileste ca nici o impresie nu corespunde
cauzei, deoarece nimeni nu percepe si nici nu poate percepe o cauza. Deci cauzalitatea nu are o
siguranza de fapt. Totodata cauzalitatea se intemeiaza pe succesiunea in timp a fenomenelor, insa
succesiunea nu are nimic necesar si este contingenta. Dupa Hume transformarea unei succesiuni
nesigure intr-o legdturd cauzala intre fenomene se datoreaza deprinderii. Repetarea indelungata a
unei succesiuni 1in timp stabileste o legatura stransa intre doua fenomene, dintre care antecedentul
devine cauza si consecventul devine efect. Aceasta legatura trezeste in noi credinsa si asteptarea.

In consecinti, constatarile stiintei naturii nu sunt necesare si sigure, ci simple probabilitdti,
deoarece principiul cauzalitatii pe care aceasta il presupune, nu poseda o necesitate obiectiva, ci o
necesitate subiectiva si este o deprindere internd, un instinct, a carui valoare este strict practica.
Asadar, stiinta naturii nu ne da adevaruri rationale, ci aproximatii de adevar, mereu supuse indoielii.
Aceasta afirmatie dezvaluie pozitia sceptica a filosofului scotian, care pune la indoiala insusi
posibilitatea de a fi a stiintei.

Trebuie de remarcat ca Hume a avut o predilectie pentru problemele practice ale vietii. Morala
acestui filosof nu este intelectualistd, asa cum o intdlnim la rationalisti, ci sentimentul, pasiunea,
sunt factorii determinanti ale faptelor umane. Morala lui Hume este afectiva, emotionala, de aceea
scopul acesteia este ceea ce e pldcut si folositor. Insa nu un placut si un folos egoist, ci un folos
dezinteresat, o pldacere a tuturora. Tot ceea ce contribuie la binele si fericirea altora, gratie simpatiei
instinctive se bucura de aprobarea constiintei noastre. Dupa cum se vede, acest ,,filosof nihilist” era
un suflet nobil, un iubitor de oameni, un om admirabil.

insemniitatea istorici

Ultima dorinta a lui David Hume a fost ca pe piatra lui de mormant sa fie inscriptionate
urmatoarele cuvinte: “David Hume, nascut in 1711, mort in 1776, lasand posteritatii sarcina de a
adauga restul”. Si dupa cum se va vedea in continuare posteritatea si-a luat in serios misiunea de-a
adauga restul, fapt care a facut din David Hume, nu doar cel mai original ganditor englez, ci si primul
filosof pozitivist, respectiv precursorul filosofiei critice a cunoasterii, lucru recunoscut de insusi
Immanuel Kant, care spunea ca analiza humeana a cauzalitatii a fost cea care I-a trezit din ,,somnul
dogmatic". Kant a apreciat nu doar profunzimea observatiilor analitice ale lui Hume, ci si calitatile
stilistice ale scrierilor sale. La randul sau, Albert Einstein, sustinea ca a fost inspirat de Hume cand
a formulat teoria relativitatii.
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Astfel, Hume a reprezentat una dintre cele mai importante figuri din istoria filosofiei occidentale
si a lluminismului scotian, care a avut, inca din timpul vietii, admiratori si aparatori de-un mare
prestigiu intelectual. Plus la aceasta, de-a lungul timpului, pozitia si aprecierea lui Hume a crescut
la cel mai inalt nivel, ajungand, sa fie considerat de catre filosofii zilelor noastre, ca cel mai apreciat
filosof (neviu), in fata lui Aristotel, Kant si Wittgenstein. insasi, oamenii de stiinta, care de multe
ori au mai putin timp pentru filozofie, fac adesea o exceptie pentru Hume, recunoscand valoarea
inestimabild a conceptiei acestuia. latd cum scriitorul din secolul al XVIII-lea, David Hume, este
considerat unul dintre marile voci filozofice ale lumii, si aceasta pentru ca a apasat pe punctul
important cu privire la natura umana si anume: cd suntem mai mult influentati de sentimentele
noastre, decat de ratiune. Acesta este, la un anumit nivel, o mare insulta pentru imaginea noastra de
sine, dar Hume credea ca dacd am putea invata sa facem fatd acestei realitati surprinzatoare, am
putea fi mult mai calmi si mai fericiti decat daca am nega-o.

O parte din faima si importanta lui Hume se datoreaza abordarii sale curajoase sceptice fata
de o serie de subiecte filozofice. In epistemologie, el a pus la indoiald notiunile comune despre
identitatea personala si a sustinut ca nu exista nici un ,,sine” permanent care sa continue in timp. A
respins consideratiile standard legate de cauzalitate si a sustinut ca conceptiile noastre despre
relatiile cauza-efect sunt bazate pe obiceiurile de gandire, nu pe perceptia fortelor cauzale din lumea
exterioara, in sine. El a aparat pozitia scepticd conform careia ratiunea umana este inerent
contradictorie si numai prin credintele instaurate in mod natural putem naviga prin viata obisnuita.
In filozofia religiei, el a sustinut ci este nerezonabil si credem marturii despre presupusele
evenimente miraculoase si, in consecinta, sugereaza ca ar trebui sa respingem religiile bazate pe
marturiile despre minuni. Ca istoric, el a aparat punctul de vedere conservator, ca guvernele britanice
sunt cel mai bine conduse de o puternica monarhie. ,, Hume este politica noastrda, Hume este
comertul nostru, Hume este filosofia noastra, Hume este religia noastra’” — este afirmatia filozofului
James Hutchison Stirling din secolul al XIX-lea, care reflectda pozitia unica cu privire la gandirea
intelectuala a filosofului scotian David Hume.

Concluzie:

Rationalismul a jucat, in dezvoltarea gandirii umane, un mare rol pozitiv in lupta contra
misticismului, a obscurantismului si a dogmatismului medieval. In numele rayiunii libere, au fost
atacate dogmele scolastice si formele de organizare ale societatii feudale. Timp de doua secole,
rationalismul a cunoscut o largd raspandire, exercitind o puternica influentd asupra dezvoltarii
gandirii moderne.

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:

1. Ce intelege Descartes prin ,,substantd”? In ce sens trupul si sufletul sunt substanse?

2. Care dintre urmatoarele afirmatii este cea corecta: (argumentati raspunsul)

Pentru Descartes, omul este:

a. un animal rational,

b. un lucru care gandeste;

c. unitatea dintre gandire si corp.

3. Sunteti de acord cu afirmatia lui Descartes ca ideea existenzei noastre este pentru fiecare dintre
noi clara si distincta? Argumentati raspunsul.

4. Analizati urmatoarele texte si comparati originile cunoasterii in filosofia lui R. Descartes, J.
Locke si A. Augustin:

GANDESC, DECI EXIST Observasem de mult cd, in ceea ce priveste moravurile, este nevoie
uneori sa urmam pareri pe care le stim foarte nesigure, ca si cum ar fi neindoielnice [ ...] dar, fiindca
atunci doream sa ma indeletnicesc numai cu cautarea adevarului, am socotit ca trebuie sa fac
tocmai contrariul, adica sa resping ca absolut fals tot ceea ce puteam sa-mi inchipui ca ar cuprinde
cea mai mica indoiala pentru a vedea daca nu va ramdne dupa aceea in convingerea mea ceva care
sd fie cu totul neindoielnic. Astfel, dat fiind ca simturile ne insald cdteodata, am vrut sa cred ca nici
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un lucru nu este asa cum ne fac ele sa ni-l inchipuim, §i pentru cd exista oameni care, chiar atunci
cdnd rationeazad asupra celor mai simple chestiuni de geometrie, se insala si fac aici paralogisme,
gdndindu-ma ca eram supus greselii ca oricare altul, am respins ca fiind false toate argumentele pe
care le luasem inainte drept demonstratii; si, in sfdrsit, avdand in vedere ca exact aceleasi ganduri
pe care le avem in stare de veghe ne pot veni si cand dormim, fara ca vreunul sa fie, in acest caz,
adevarat, am hotardt sa presupunem ca toate lucrurile care imi venisera vreodata in minte nu erau
mai adevarate decat iluziile din visurile mele. Dar, indata dupd aceea, mi-am dat seama ca, in timp
ce voiam sa gandesc ca totul este fals, trebuia neaparat ca eu, cel care gandesc aceasta, sa fiu ceva,
si, observand ca acest adevar: gdndesc, deci exist era atdt de puternic si de cert incat toate
presupunerile cele mai extravagante ale scepticilor nu erau in stare sa-l zdruncine, am socotit ca
pot sa-l iau fara nici o sovdire drept primul principiu al filozofiei pe care o cautam.

Apoi, cercetdnd cu luare-aminte ceea ce eram eu si vazdnd cd puteam sd presupun cd nu as avea
COrp si ca nu ar exista nici lume si nici loc in care sa ma aflu, dar ca nu-mi puteam inchipui ca nu
as fi, ci, dimpotriva, chiar din faptul ca aveam de gand sa ma indoiesc de adevarul celorlalte lucruri
urma in mod foarte evident si foarte cert cd exist; in timp ce, numai daca as fi incetat sa gandesc,
chiar daca toate celelalte pe care mi le imaginasem ar fi fost adevarate, nu aveam nici un motiv sa
cred ca as exista: am inteles din toate acestea ca sunt o substanta a carei intreagd esentd sau naturd
nu este decdt de a gandi si care, pentru a exista, nu are nevoie de nici un loc si nu depinde de nici
un lucru material; astfel incdt acest eu, adica sufletul, datoritd caruia sunt ceea ce sunt, este cu totul
deosebit de trup, si chiar este mai usor de cunoscut decdt acesta, si macar daca acesta nu ar exista,
sufletul tot nu ar inceta sd fie ceea ce este.

Dupa aceea, am analizat ceea ce se cere, in general, unei propozitii, pentru a fi adevarata §i
certd, cdci, deoarece tocmai gasisem una pe care o stiam astfel, m-am gdndit ca trebuie sa stiu si
in ce consta aceastd certitudine. i, bagand de seama cad, in aceasta propozitie: gdndesc, deci exist,
nu este nimic care sa ma asigure ca spun adevarul, decdt doar ca vad foarte limpede ca, pentru a
gandi, trebuie sa exist, am socotit ca pot sa iau drept regula generala ca lucrurile pe care le
concepem foarte clar si foarte distinct sunt toate adevarate, numai ca exista o oarecare dificultate
in a ne da seama care sunt cele pe care le concepem distinct. (R. Descartes, Discurs asupra
metodei)

CUNOASTERE S| EXPERIENTA. Toate ideile vin pe calea senzatiei sau a reflectiei. Sa
presupunem deci ca mintea este, oarecum, ca o coald alba de hdrtie, pe care nu sta scris nimic, cda
e lipsita de orice idee; cum ajunge ea sa fie inzestrata? De unde dobdndeste ea aceasta nemasurata
mulsime de idei pe care imaginatia fara odihna si fara margini a omului i-o infdtiseaza intr-0
diversitate aproape nesfarsita? De unde are ea toate elementele ratiunii si ale cunoasterii? La
aceasta eu raspund intr-un cuvant: din experientd. Pe aceasta se sprijind cunoasterea noastra §i
din aceasta provine in cele din urma ea insasi. Observatia noastrd, indreptata fie spre obiectele
exterioare sensibile, fie spre procesele launtrice ale mintii noastre, pe care le percepem si asupra
carora reflectam, este ceea ce procura intelectului toate elementele gandirii. Acestea doud sunt
izvoarele cunoasterii, de unde se nasc ideile pe care le avem sau pe care le putem avea in chip
natural.

Obiectul senzatiei este primul izvor al ideilor. Mai intdi, simturile noastre venind in atingere cu
anumite obiecte sensibile introduc in minte diferite perceptii potrivit feluritelor cdi pe care aceste
obiecte lucreaza asupra simtului; in acest fel ajungem la aceste idei pe care le avem despre galben,
alb, cald, rece, dur, amar, dulce si toate acelea pe care le numim calitati sensibile, despre care,
atunci cdnd eu spun ca simturile le introduc in minte, inteleg ca aduc in minte, de la obiectele
externe, ceea ce produce acolo aceste perceprii. Acest izvor al celor mai multe dintre ideile pe care
le avem, care depinde in intregime de simturi si comunica prin ele cu intelectul, eu il numesc
,,senzatie “.

Procesele mintii noastre alcdtuiesc celdlalt izvor al ideilor. In al doilea rdnd, celdlalt izvor din
care experienta alimenteaza intelectul cu idei este perceperea proceselor launtrice ale propriei
noastre minyi, cdand ea se indreapta asupra ideilor pe care le-a dobandit, proces care, atunci cind

107



sufletul ajunge sa reflecteze asupra lor si sa le examineze, da intelectului o alta categorie de idei pe
care nu le-ar fi putut dobdndi numai de la lucrurile de afard,; asemenea sunt perceptia, gandirea,
indoiala, credinta, ragionamentul, actul de cunoastere, actul de voinza si toate acriunile felurite ale
propriei noastre minyi, de la care noi, fiind constienti de ele si observindu-le noi insine, primim in
intelect idei tot asa de distincte ca si ideile pe care le primim de la corpurile care ne impresioneaza
simturile. Fiecare om are in el insusi in intregime acest izvor de idei si cu toate cd acesta nu este un
sim¢, intrucdt nu are de-a face intru nimic cu obiectele exterioare, totusi se aseamand foarte mult §i
ar putea fi numit destul de propriu ,,simt intern“. Dar cum eu numesc ,,senzatie‘ celalalt izvor, pe
acesta il numesc ,,reflectie”, deoarece ideile pe care le procurd acest izvor sunt acelea pe care
mintea le dobdndeste reflectand asupra propriilor ei procese.

(J. Locke, Eseu asupra intelectului omenesc)

CRED PENTRU A INTELEGE. Imi scrii cd adevairul trebuie cunoscut mai degrabd prin credingd
decadt prin ratiune. Ar insemna ca preferi, mai ales in privinta Trinitatii, problema a credintei prin
excelensda, sa te multumesti cu a urmadri autoritatea sfintilor in loc sa-mi ceri mie sa-i ofer
inteligensa, prin argumente rationale. Cand voi face eforturi sa te introduc in rationalitatea acestui
mare mister — ceea Ce nu Voi reusi decdt cu ajutorul lui Dumnezeu — ce altceva voi putea face
decat sa-ti dau dreptate, pe cdt posibil? Daca tu crezi ca trebuie sa apelezi la mine sau la vreun alt
invatator pentru a ingelege ce crezi, corecteaza-ti formularea: nu e vorba sa-ti respingi credinsa, ci
sa cauti ca prin lumina ratiunii sa surprinzi ceea ce ai dobdndit deja clar prin credintd.

Sa ne pazeasca Dumnezeu sa gandim ca urdaste in noi ceea ce ne-a dat noud, ca fiind SUperiori
celorlalte vietuitoare. Lui Dumnezeu nu ii place ca in noi credinta sa ne impiedice s primim sau sd
cerem motive pentru care sa credem. Nu am putea macar sa credem daca sufletele noastre nu ar fi
rationale. In lucrurile ce apartin doctrinei mantuirii si pe care inca nu le putem intelege, dar pe
care intr-o zi le vom ingelege, e necesar ca ratiunea sa fie precedata de credinta: ea purifica astfel
inima si o face capabila de a primi si a pdstra lumina marii ratiuni. Astfel, raziunea insasi vorbeste
prin profet: ,, Daca nu aveti credingd, nu veti intelege* (Isaia, VII, 9). Aici distinge cele doud lucruri,
sfatuindu-ne sa incepem prin a crede, pentru a putea intelege ceea ce credem. Ragiunea cere deci
sd fie precedatd de credinta (daca ce spune profetul nu ar fi ratiune, ar fi impotriva ratiunii, ceea
ce Dumnezeu ne pazeste sa credem). Daca e deci rational sa credem ca ratiunea e precedata de
credinta pentru a accede la marile adevaruri, e mai presus de orice indoiald ca insdsi ragiunea care
ne convinge de aceasta preceda credinta: existd astfel intotdeauna o ratiune care premerge.
(Augustin, Scrisori, 120)

5. Interpretati semnificatia afirmatiilor lui Spinoza prin raportare la conditiile societatii
contemporane.

Numai in masura in care oamenii trdiesc condusi de ratiune se potrivesc totdeauna in mod
necesar cu natura lor. Cand actioneaza din ratiune, oamenii fac cu necesitate ceea ce este bun.
Oamenii care traiesc condusi de ragiune sunt de cel mai mare folos celorlalti oameni.

6. Cititi textul si evidentiati in ce consta critica facuta de Leibniz conceptiei empiriste asupra
originii cunoasterii?

wAceasta foaie alba de care se vorbeste atdt, nu este, dupa parerea mea decdt o fictiune... E
limpede ca toti cei care concep astfel intelectul il vad in fond corporal. Mi se va replica printr-0
axioma acceptata printre filozofi: ca nimic nu existd in intelect care sa nu provind din simguri. Dar
astfel este trecut cu vederea intelectul insusi si manifestarile sale. Nimic nu se gdseste in intelect,
care sa nu fi fost mai intdi in simguri, CU exceptia intelectului insusi. Cdaci intelectul cuprinde fiinta,
substanya, unul, identicul, percepria, ragiunea si alte nogiuni, pe care simgurile nu le-ar putea da.
(Leibniz)

7. Analizati prin comparatie semnificatia filozofica a urmatoarelor citate:

a. ,, Omul este masura tuturor lucrurilor, a celor care exista, precum existd, si a celor care nu
exista, precum nu exista. (Protagoras)

b. ,,Omul este lup faza de om.“ (Th. Hobbes)

8. Explicati semnificatia urmatoarelor notiuni in conceptia empirista lui J. Locke si evidentiati
rolul fiecarui element in procesul cunoasterii:
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a. senzatie;

b. simtul intern (reflexie).

C. ideg;

9. Analizati cum se formeaza, potrivit lui J. Locke, ideile noastre despre /umea externa si ideile
despre procesele launtrice ale minfii;

10. a) Identificati conceptele-cheie din textul in cauza si enuntati notele definitorii ale
acestora;

b) Identificati si formulati problema filosofica abordata in fragmentul de mai jos;

c) Reformulati punctul de vedere sustinut in textul mentionat si adoptati un punct de vedere
personal (pro sau contra) in legatura cu problema abordata.

LAstfel se afla in natura umanda trei cauze principale de conflict: in primul rdnd, concurenta, in
al doilea rdnd, neincrederea, in al treilea rand, dorinta de glorie. Prima face ca oamenii sa fie
dominayi de cdstig, a doua le da siguranta si a treia reputagie. Primele se folosesc de forta pentru a
se instapani asupra altor barbati, asupra femeilor, copiilor si vitelor acestora, celelalte, pentru a
apara toate acestea, si ultimele pentru fleacuri, precum un cuvant, un surds, o parere diferita sau
orice alt semn de desconsiderare care se indreapta fie direct spre ei, fie consta dintr-o critica adusa
rudelor, prietenilor, poporului, profesiei sau numelui lor”’(Th. Hobbes, Leviathan).
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FILOSOFIA CLASICA GERMANA
Hluminismul si materialismul francez
Caracteristica generala a filosofiei clasice germane
Evolutia ideatica a conceptiei filosofice a lui Im. Kant
Filosofia criticista a lui Im. Kant. Filosofia practica.
Idealismul subiectiv a lui. J. Fichte. Idealismul obiectiv a lui Fr. Schelling
Sistemul filosofic a lui G. Fr. Hegel
Materialismul antropologic a lui L. Feuerbach

Noook~ownE

Dupa parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sa defineasca notiunea de materie, timp, spatiu, morala, libertate, forme apriori ale gandirii
(intuirie: timp-spayiu; ragiune: categorii), transcendent, transcendental, Eu-nonEu; identitatea
Obiectului si Subiectului, Ragiune-ldee, dialectica, contradictia, credinta;

- 8d caracterizeze premisele constituirii filosofiei ,, nationale” in sec. al XVIII-lea;

- sa analizeze si sa aprecieze filosofia sinteticd a lui Im. Kant;

- sa evalueze importansa conceptiei dialectice hegeliene pentru stiinza contemporand;

- sa argumenteze rolul filosofiei clasice germane in dezvoltarea gandirii filosofice europene.

Huminismul si materialismul francez

Secolul al XVIlI-lea este un secol caracterizat prin credinta in progresul omenirii, in puterea
ratiunii, in libertate si fericire, fiind si un secol cosmopolit, umanist, framéantat, revolutionar.
Elementul forte al acestui secol era si lipsa simtului realitatii si al timpului istoric. Se considera ca
omul este acelasi pretutindeni si ca poseda aceeasi ratiune eterna. Trecutul era considerat o ratacire,
tradifia — un instrument de inrobire, iar ratiunea si libertatea constituiau adevarata demnitate a
omului.

Aceasta perioada se intinde de la Revolutia Engleza (1688) pana la Revolutia sangeroasa Franceza
(1789). Conditia existentei umane se gaseste in facultatile rationale: arta, stiinta, filosofie, morala,
drept. Rafiunea, confundata cu insusi naturd eternd a omului, se considera ca are putere magica de
a transforma societatea si lumea spre fericirea si bunastarea umanititii. in secolul al XVIII-lea are
loc separarea definitiva dintre stiinta si teologie. Teologia este conceputa ca obscurantism, minciuna,
iar stiinta este lumind si adevar. Prin stiinta, omul se sprijind numai pe puterile sale. Gandirea isi
afla criteriul adevarului numai in sine, iar vointa isi are indrumare in legile pe care singura si le
formuleaza, dar nu le primeste din exterior.

Filosofia iluminista 1si are originea in Anglia, sub influenta careia a fost realizata in mod pasnic
Reforma Constitutionala, trecand ulterior in Franta si Germania. lluminismul francez s-a aflat sub
influenta ganditorilor englezi: J. Locke, I. Newton, de aceea are un caracter empirist, naturalist si
social. La randul ei, filosofia germana s-a aflat sub influenta ideilor lui Leibnitz, de aceea pastreaza
un caracter rationalist si mistico-religios, fara sa tinda la rasturnarea revolutionara a vietii politice.

Filosofia iluminista franceza se distinge printr-o eleganta si claritate stilistica, este mai putin
sistematicd, dar cu un caracter pronuntat al radicalismului social. Ganditorii francezi au elaborat
,explozibile morale”, devenind ulterior o putere sociala si un motor spiritual care au influentat ideile
revolutionare, de aceea Franta devine in aceasta perioada cdlauza spiritului noi european. Unul din
cei mai ilustri filosofi iluministi francezi este Francois Marie Arouet, numit VVoltaire (1694-1778),
prietenul regelui Prusiei, Friederich al Il-lea. El este considerat ,,sufletul luminilor” franceze, scriitor
de o activitate enciclopedica: poet, dramaturg, istoric, avocat, fiind si dusmanul sistemului clerical
bisericesc, dar mai presus de orice, popularizator al conceptiei teoretice si practice, inspirata de
Newton. Voltaire a fost influentat de liberalismul lui John Locke si deismul lui David Hume.
Referitor la conceptia filosofica, iluministul francez este adept al empirismului si scepticismului, dar
care sustine totusi necesitatea existentei lui Dumnezeu. In acelasi timp a ironizat sarcastic metafizica,
in deosebi filosofia optimista a lui Leibnitz. Opera sa filosofica rezumativa este Dictionarul filosofic
(1764).
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Un alt reprezentant al filosofiei luminilor franceze este Charles de Montesquieu (1689-1765). in
opera sa, Spiritul legilor (1748) sustine ca Constitutia engleza este cea mai progresiva, iar monarhia
constitufionala — forma ideala de guvernare. Totodatd, Montesquieu defineste legea ca raport
necesar ce deriva din natura lucrurilor si considera ca in viata sociald si istorica a omenirii domnesc
aceleasi legi obiective.

La randul sau, ,,fiul ratacit al ceasornicarului din Geneva”, Jean Jacques Rousseau (1712-1778)
reprezintd unul din cei mai cunoscuti filosofi iluministi. Chiar daca pentru Rousseau, idealul
omenesc este libertatea de autoritatile despotice, el considera totusi ca aceasta libertate nu poate veni
de la cultura care corupe moravurile si care, prin forta si nedreptate, creeaza inegalitatea sociala.
Idealul omenirii, dupa Rousseau, consta in reintoarcerea omului la natura, la instinctele curate si
bune la pasiunile dumnezeiesti si la iubirea pura. Omul a fot creat ca fiinta bund, insa prin fortele
sociale devine corupt.

Cultura ratiunii nu aduce fericire, ci desfrau si nedreptate sociala, de aceea este nevoi de o noua
educatie a individului. In lucrarea Emile sau despre educarie (1762), autorul sustine ca omul trebuie
sa se apropie de natura si sa creeze o noua organizatie sociald, care sa inlature nedreptatile. Bazandu-
se pe credinta in perfectibilitatea omului, Rousseau a descris in Contractul social (1762), o societatea
ideala si fericitd, unde domneste vointa generala a poporului, societate pe care revolutionarii francezi
vor cduta sa o realizeze prin lupte si ghilotina.

Fascinatia ideilor lui Rousseau a fost pe larg raspandita si a influentat nu numai personalitati din
Franta, dar si din Germania, precum: Schiller, Kant, Fichte. Influenta lui Rousseau asupra culturii
secolului al XIX-lea, desi indirecta, este incalculabila. Putem conchide ca romantismul s-a inspirat
din filosofia lui Rousseau, iar cultul vietii, al pasiunilor si al instinctelor din filosofia contemporana
isi au originea tot in opera filosofului francez. Asadar, J. J. Rousseau a ramas pana in zilele noastre
apostolul sentimentului, al misticismului, al lirismului romantic si a devenit cuceritor al maselor
care inspira actiunile reformatoare ale acestora.

O alta orientare in filosofia franceza al secolului XVIII-lea este materialismul, pe care il intilnim
la medicul Lamettrie (1709-1751), la baronul de origine germana, dar stabilit in Franta, Holbach
(1723-1789) si la Claude Adrien Helvetius (1715-1771). Materialismul francez este o dezlegare
monistd a dualismului cartezian (suflet si materie). Conform concepriei materialiste nu exista decat
materie, sufletul este manifestare a acesteia, iar senzayia este o vibratie a substantei cerebrale.

Lamettrie, in opera Omul masina (1748), publicata anonim si influentata de Descartes si Locke,
aplicd la cercetarea si analiza omului teoria carteziana a animalului-magind, conform careia omul
este 0 masina fara suflet, asemanatoare prin structura sa cu mecanismul ceasornicului. Sufletul este
redus la procesele fizice ale creierului, iar senzayia este elementul primar al cunostinzei. Cunostinza,
ca fenomen, este explicata ca efect aparut din asocierea mecanica a reprezentarilor-miscari, iar
placerea este mobilul actiunilor omenesti. Astfel, Lamettrie, in conceptia sa etica, sustine morala
hedonista.

Daca Lamettrie limiteaza materialismul la cercetarea omului atunci baronul de Holbach, prietenul
enciclopedistilor, il universalizeaza in opera sa Sistemul naturii (1770), care, ulterior, va deveni
evanghelia materialismului. Conform lui Holbach, natura este necreata si eternd, ea este alcatuita
din atomi in miscare, care sunt supusi legii de atracrie si respingere. In naturd, totul este strict si
mecanic determinat, iar determinismul isi are originea in insasi constitutia specifica a materiei.
Migcarea nu se exercita din afara asupra materiei, ci este inerenta ei. Sufletul nematerial, libertatea
voingei si existensa lui Dumnezeu sunt fantome ale imaginatiei mintii umane. Materialismul lui
Holbach este ateist, dar nu si primejdios, deoarece este superficial.

La randul sau, C. A. Helvetius este creatorul unui materialism moral, care sustine ca egoismul
este forta motrice si unica a faptelor omenesti, este ,,secretul lumii intregi”. Dupa filosoful francez,
fapta altruistd, dezinteresata este un egoism camuflat, un interes interes bine chibzuit, deoarece,
facand, fara prea mult efort, bine celorlalti, cultivam, indirect, binele personal. Adesea,
dezinteresarea este singura actiune din care putem trage foloase. Egoismul este pasiunea omeneasca
comuni. Incercarea de a inabusi pasiunea, nu este altceva decat distrugerea in om a fortei creatoare
de progres. Egoismul, ca si viciul, sunt conditii necesare ale progresului omenesc. Acest fanatism al
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egoismului devine conceptia teoretica a celei mai rafinate coruptii morale, care era inerenta clasei
aristocrate din Franta in timpul regelui Ludovic al XV-lea.

lluminismul francez a constituit fundamentul teoretic care prin limba, carti, moravuri si moda a
influentat, ulterior, filosofia luminilor germane, care a imprumutat rasionalismul de la francezi si
empirismul de la englezi si care a elaborat, la randul sau, o filosofie sintetica originala si superioara.

Caracteristica generala a filosofiei clasice germane

Filosofia clasica germana cuprinde o perioada relativ scurtd de timp care se margineste, pe de o
parte, cu anii 80 ai secolului al XVIlI-lea si anii 40 ai secolului al XIX-lea, pe de alta parte. Spre
sfarsitul secolului al XVIll-lea gandirea filosoficd este influentata de principiul independentei
nasionale, proclamat de revolutia franceza (1789). In legatura cu aceasta, filosofia se concentreazi
intre hotarele nationale in masura in care natiunile se trezesc la o viata proprie si devin constiente
de trecutul lor. Filosofia secolului al X1X-lea, asadar, din europeand devine nationala: in aceasta
perioada intalnim o filosofie germana, franceza, engleza, italiana, americana, etc. In locul sistemelor
de o valoare europeana, filosofia imbraca vesmantul particularismului nagional, al respectului faza
de trecut. O alta trasatura a filosofiei secolului al XIX-lea este concentrarea ei in institutiile de
invatamant superior (universitati), iar majoritatea filosofilor sunt sau aspira sa devina “profesori de
filosofie"”.

Aceste trasaturi ale gandirii filosofice europene din perioada mentionatd sunt caracteristice,
desigur, si pentru filosofia clasica germand, reprezentata de ganditorii germani: Immanuel Kant,
Johann Gottlieb Fichte, Friedrich Wilhelm Schelling, Georg Wilhelm Friedrich Hegel si
Ludwig Andreas von Feuerbach. In aceasti perioad, gandirea filosofici germani este
reprezentata de toate principalele curente filosofice: dualist (1. Kant), idealist subiectiv (J.G. Fichte),
idealist obiectiv (F.W. Schelling, G.F.W. Hegel) si materialist (L. Feuerbach). Cu toata diversitatea
de pozitii filosofice de baza, gandirea germana constituie o etapa unitara si relativ independenta in
dezvoltarea filosofiei, deoarece toate sistemele filosofiei clasice germane deriva, in mod logic, una
din alta. Prin intregul mers al dezvoltarii sale, filosofia clasica germana a aratat ca cea mai deplina
si stiintifica interpretare filosofica a lumii si a omului poate fi realizata numai in mod dialectic. In
acest fel, filosofia clasica germana, desi nationald prin originea sa, imbogateste patrimoniul filosofic
al intregii omeniri.

Evolutia ideatica a conceptiei filosofice a lui Im. Kant

Cel dintai ganditor care a izbutit sa intemeieze o filosofie nationala, si anume, idealismul german,
este Immanuel Kant (1724-1804), invatatura filosofica a caruia este o piatrd de hotar intre epoci,
nu numai pentru gandirea germand, ci pentru filosofie in general. Kant s-a nascut in orasul
Kanigsberg (astazi Kaliningrad), ca fiu al unui modest meserias. De la varsta de 8 ani a studiat la
Collegium Fredericianum (1732), unde dobandeste dragostea pentru clasicii latini. In 1740 s-a
inscris la Universitatea din Konigsberg ca student la teologie, insa se dovedeste a fi atras mai mult
de fizica si matematica. Cu ajutorul unui tanar profesor care il studiase pe Christian Wolff, un
sistematizator al filozofiei rationaliste si care era, de asemenea, entuziasmat de stiinta lui Sir Isaac
Newton, Kant a inceput sa citeasca lucrarile fizicianului englez, iar in 1744 a inceput sa scrie prima
carte, care trata problema forzelor cinetice.

Dupa moartea tatal sau, insa, Kant a fost nevoit sa isi abandoneze studiile si sa isi castige
existenta din meditatii. In 1755, cu ajutorul unui prieten, si-a reluat studiile si a sustinut doctoratul.
A inceput sa predea la universitate, iar dupa 15 ani a devenit profesor titular (1770), de logica si
metafizica. Cele trei disertatii pe care le-a prezentat pentru a primi postul universitar demonstreaza
interesul si directia gandirii sale in acel moment. Intr-una dintre acestea, Despre foc, sustinea ci
toate corpurile se influenteaza reciproc prin intermediul unei materii elastice si subtile, raspandite
uniform, ce reprezinta substanta de baza a caldurii si luminii. A predat intdi matematica si fizica si
nu si-a pierdut niciodatd interesul pentru stiinta. Faptul ca nu era vorba de un simplu interes de
amator este demonstrat de publicarea in anii urmatori a mai multor lucrari stiintifice despre diverse
rase de oameni, despre natura vantului, despre cauzele cutremurelor si teoria generald a cerului.
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Cu toate ca a esuat de douad ori in incercarea de a obtine un post de profesor la Konigsberg, Kant
a refuzat sa accepte oferte care l-ar fi dus in alt oras, inclusiv un post de profesor de poezie la Berlin,
care i-ar fi garantat un prestigiu foarte mare. A preferat pacea si linistea orasului natal, in care sa-si
dezvolte si sa-si maturizeze propria filozofie. Acest moment marcheaza inceputul unei epoci de
elaborare si sedimentare a unei conceptii pe deplin originale, desprinsa din (si de) radacinile
rationalismului si empirismului, conceptie care va ajunge sa fie cunoscuta drept kantianism, idealism
transcendental sau filozofie criticistda. Desi anterior publicase intr-un ritm sustinut, ganditorul
renunta vreme de un deceniu sa mai trimita vreo carte la tipar, dedicandu-se exclusiv activitatii de
predare si reflectiei asupra unui sistem filozofic exhaustiv.

In calitate de lector s-a bucurat de un mare succes: stilul siu de a tine cursurile, foarte diferit de
cel al cartilor sale, era plin de umor si viu, pigmentat cu multe exemple din lecturi din literatura
engleza si franceza si despre subiecte precum calatoriile si geografia, stiinta si filozofia. Kant incerca
sa 1si invete studentii cum sa gandeasca, nu sa le impuna anumite opinii sau credinte. Era un profesor
care avea nevoie de o armonie deplind in sala de curs si nu era multumit de studentii care notau tot
ce spunea. Ceea ce urmadrea el, atunci cand isi tinea cursurile, era sa fie explicit, motiv pentru care,
alegea un student din apropierea lui, pe chipul caruia incerca sa citeasca daca este sau nu inteles.
Kant era metodic, iar daca era intrerupt, isi pierdea sirul gandului. Odata ce incepea sa isi tina cursul,
cea mai mica tulburare il deranja si trebuia sa reia de la capat. O data a fost distras si a predat mai
prost ca niciodata. A marturisit ulterior ca fusese distras de un student care statuse in fata lui si caruia
ii lipsea un nasture de la haina. Ceea prin ce se distingea Kant si mai mult era regularitatea cu care
si-a organizat activitatea pana in cele mai mici amanunte, si care de altfel, 1i impusese o sanatate
subreda. Filosoful german era un model de punctualitate. Nu intarzia nici macar un sfert de ora, iar
dupa ani intregi de predat, nu lipsise decat o singura data si atunci din pricina faptului ca se
imbolnavise.

In rezultatul a zece ani de gandire si meditatie, in 1781, a fost publicata Critica raiunii pure,
lucrare monumentala, in care se realizeaza ceea ce mai tarziu Kant avea sa numeasca ,,revolutia
copernicana in filozofie®, urmata in urmatorii noua ani de lucrari importante si originale care, in
scurt timp, au adus o adevarata revolutie in gandirea filozofica si au stabilit noua directie a acesteia
pentru anii care au urmat. in 1780, Kant devine membru al Senatului Universitatii, in 1786 este
numit pentru prima oara rector de catre Frederic al II-lea, iar in 1787 - membru al Academiei de
Stiinte din Berlin. Curand, filozofia critica avea sa fie predata in toate universitatile importante de
limba germana, iar tinerii au Inceput un adevarat pelerinaj la Konigsberg, ca la un altar al filozofiei.
In unele cazuri, guvernul prusac chiar suporta cheltuielile de calitorie. Kant ajunsese si fie consultat
ca un oracol, punandu-i-se tot felul de intrebari, inclusiv despre subiecte precum legitimitatea
vaccindrii. Aceste omagii nu au intrerupt activitatile cotidiene ale lui Kant. Inalt de doar 1,50 m, cu
pieptul deformat si o sanatate fragild, a tinut toata viata un regim strict. Era atat de ordonat, incat
oamenii 1s1 potriveau ceasul in functie de plimbarile lui zilnice pe strada pe care o supranumisera
,»Aleea Filozofului”. Pana foarte tarziu, cand batranetea nu i-a mai permis, se spune ca a renuntat 0
singuri data la aparitiile sale regulate, cand a fost atat de adancit in lectura lui Emile al lui Rousseau,
incat a ramas in casa cateva zile.

Dupa un declin treptat, dureros atit pentru prieteni, cat si pentru el insusi, Kant a murit la
Konigsberg pe 12 februarie 1804. Ultimele lui cuvinte au fost Es ist gut (,,E bine”). Pe mormantul
sau din catedrala au fost scrise (in germana) urmatoarele cuvinte: ,,Cerul instelat deasupra mea si
legea morala in mine”, cele doud lucruri care, dupa cum a mentionat in incheierea celei de-a
doua Critici, ,,umplu mintea de admiratie si mirare mereu mai noi si mai mari, cu cat reflectaim mai
des si mai constant la ele”.

Asadar, marele ganditor german a fost profund influentat de cultul geniului din epoca literara
Sturm und Drang, de scrierile lui David Hume si ale lui J. -J. Rousseau, precum si de ideile
Revolutiei franceze. In asa mod, atmosfera filosofici, in care se dezvolta Kant avea drept tema
apropierea rationalismului francez de empirismul englez. Prin modul sau de gandire, Kant a izbutit
sa le apropie cu originalitate, depasindu-le pe ambele si crednd o noua conceptie geniala, si anume
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criticismul. Pentru a facilita intelegerea complexitatii sistemului filosofic a lui Kant este necesara sa
urmarim evolutia sa ideatica, care cuprinde urmatoarele perioade:

1. In prima perioada (1740-1760), numitd naturalistd, Kant este influentat de ragionalismul
filosofului german Christian Wolff si de teoria naturii a lui Isaac Newton. In aceasta perioada Kant
scrie cateva lucrari stiintifice, dintre care, cea mai importanta este Istoria naturala si teoria generala
a cerului (1755), in care Kant dezvolti teoria mecanicisti a naturii dupa Newton. Insa, dacd Newton
numai explicase mecanic structura actuala a cerului, atunci Kant cerceteaza originea si formarea
sistemului nostru solar. El demonstreaza ca sistemul nostru solar n-a fost creat, asa cum il vedem
azi, de un Dumnezeu, ci s-a format treptat, dupa legile naturale ale atractiei si respingerii. Kant
recunoaste ca explicarea mecanicista are doua limite: originea materiei, in general, si originea vieyii,
inclusiv a spiritului.

2. In a doua perioada (1760-1770), numita perioadd precriticistd, Kant este atras de empirismul
englez, in deosebi de asa-numitul “scepticism” a lui D. Hume, fara, insa, ca prin acesta, sa paraseasca
convingerile rationaliste. Drept urmare, Kant, cu ajutorul empirismului sceptic a lui Hume, incearca
de a corecta greselile dogmatice ale ragionalismului. El scrie lucrarea cu caracter umoristic Visurile
unui vizionar, lamurite prin visele metafizicii (1766), in care declara constructiile metafizice drept
,,Vise de vizionar” si defineste metafizica drept “o stiinta a marginilor cunoasterii”.

3. Perioada a treia (1770-1795), este perioada criticistd, in care Kant a scris cele mai
fundamentale lucrari, si anume: Despre forma si principiile lumii sensibile si inteligibile (1770),
Critica ragiunii pure (1701), Critica ragiunii practice (1788), Critica puterii de judecata (1790) si
Religia in limitele ratiunii (1793). Evidentiind neajunsurile empirismului, care considera experiensa
ca unica origine si unica intemeiere a cunoasterii noastre, si greselile razionalismului dogmatic, care
intemeia cunostinta pe idei “Inndscute”, Kant cauta o baza mai solida, plecand de la critica si analiza
a insasi puterii de cunoastere umand. De aici si numele de criticism, atribuit pentru atitudinea sa
filosofica, ce cauta a stabili granizele si valabilitatea cunostinzei.

Reflectia “critica” demonstreaza faptul ca noi nu cunoastem insasi lucrurile asa cum sunt, ci felul
cum ele se reflectd in noi, adicd reprezentarile lor; mai mult chiar, ca aceste reprezentari sunt
produse nu de obiecte, ci de subiect, de constiinta noastra. Reprezentarile lucrurilor reflecta mai
mult natura noastra, decat “natura lucrurilor”. De aceea problema initiald a criticismului kantian nu
este natura lucrurilor, ci limitele si valoarea cunostingelor noastre despre lucruri. Asadar, Kant a
fost si raimane marele reformator al gandirii filosofice, introducand in ea o noua atitudine, care
stapaneste gandirea germana pana in prezent. Putem spune ca prin Kant gandirea germana si-a gasit
intruparea cea mai inalta a originalitatii sale.

In aceeasi ordine de idei, este necesari clarificarea unor notiuni fundamentale din filosofia lui
Kant. Se considera ca filosofia lui Kant este un criticism, un apriorism, si totodata un idealism
transcendental. Asadar, cuvantul de criticism poate fi inteles, prin apel la doud sensuri deosebite.
Primul sens este negativ si reprezinta o atitudine sceptica, dizolvantd, care duce analiza obiectului
pana la distrugere. Al doilea sens este pozitiv si reprezintd un demers constructiv de fundamentare
trainica a obiectului studiat. Criticismul filosofic al lui Kant este pozitiv, este o reactie viguroasa
impotriva criticismului negativ si sceptic. La Kant criticism nu insemna decét datoria de a incepe o
stabili temeinic obiectul si valoarea cunoasterii.

In legatura cu notiunea de apriorism se pot mentiona urmitoarele: 0 idee aprioricd este aceea pe
care 0 avem inainte de experientd. De exemplu, 0 ipoteza stiintifica este apriorica fata de cercetarile
si experientele ce se vor face ulterior, céci ea a fost inventata mai inainte de a se cunoaste rezultatele
unei eventuale verificari. Insa, la Kant, apriorismul are un cu totul alt inteles. Ideile apriorice, pe de
0 parte, sunt acelea care nu pot fi scoase din experientd, avand cu totul alte caracteristici, iar, pe de
alta parte, sunt presupuse de orice experiensa. Rezulta ca ideile apriorice, fiindca nu ne pot veni din
experienta, raman sa fie produsul propriu al spiritului nostru. Cu ajutorul lor, noi organizam datele
experientei. Asadar, dupa Kant, avem 1in interiorul sufletului nostru niste idei apriorice, cu ajutorul
carora noi sistematizam si organizam lumea experientei.
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In sfarsit, se sustine ci filosofia lui Kant este un idealism transcendental (cunostinta are o valoare
ideald, nu reald). Aceasta expresie a fost intrebuintata de Tnsasi Kant in polemica sa impotriva lui G.
Berkeley, conceptiile caruia reprezentau un idealism empiric si dogmatic, precum si contra lui R.
Descartes, autorul unui idealism sceptic, psihologic. Kant numeste idealismul empiric, doctrina care
declara ca existenta obiectelor materiale din afara de noi este nedemonstrabila, poate chiar cu totul
falsd; iar idealismul sceptic este doctrina, conform careia nu se poate dovedi, in mod sigur, decat
propria noastrd existentd si anume prin acel faimos “cogito ergo sum”. Ambele doctrine sunt
considerate gresite de catre Kant, deoarece atat lumea corpurilor exterioare, cat si cea a faptelor
psihice, presupun, deopotriva, formele de organizare create de spiritul nostru si, deci, pe nici una
din ele n-o putem cunoaste asa cum exista in sine, independent de structura subiectului gdanditor. De
aceea, idealismul lui Kant este transcendental, intrucat el afirma ca noi nu cunoastem lucrurile asa
cum ele sunt. Noi cunoastem doar fenomene psihice, adica nu sesizam realitatile, decat asa cum ne
apar prin senzayii si reprezentari.

Semnificativd pentru filosofia lui Kant este si distinctia pe care ganditorul o face intre
transcendental si transcendent. Dupa Kant, termenul de “transcendental” nu inseamna ceva care
trece dincolo de orice experienta, ci numai ceva care preceda a priori experienta, dar nu are alt rol,
decat sa faca posibild cunostinfa empirica. Transcendentale sunt formele de cunoastere apriorice
independente, dar presupuse de experienta, intrucat ele dau valabilitate si stabilitate cunostintelor
noastre in domeniul ei. In schimb, termenul de “transcendent” implica si plenitudinea unui continut.
Transcendentul este lumea de dincolo de simturile noastre, domeniul suprasensibil al “lucrurilor in
sine”, sediul spiritelor pure, al legilor morale, domnia libertatii, eternitatii si a lui Dumnezeu. Prin
formele noastre transcendentale, superioare experientei, noi nu putem ajunge totusi pana la sesizarea
obiectelor transcendente. Cu alte cuvinte, daca transcendentalul nu se poate lipsi de experienta,
atunci transcendentul din contra se lipseste de experienta.

Filosofia criticista a lui Im. Kant

Dupa Kant constiinta noastra nu este deloc asemanatoare cu o oglinda care ar reflecta, cat mai
exact, relatiile din afard. Noi nu cunoastem “realitatea in sine”, adica asa cum ea exista independent
de noi, sau "lucrul in sine”, cum o numeste Kant, urmandu-l pe Locke, ci imaginea ei in noi, adica
modul cum noi simtim si ordonam aceasta realitate. Realitatea, pentru a fi cunoscuta, spune Kant,
trebuie sa treacd prin “mediul” si structura spiritului nostru si in aceasta trecere se deformeaza,
devine din realitate un fenomen spiritual, o imagine in om si pentru om. Nu cunostinsa se orienteaza
dupa lucruri, cum isi inchipuie omul de rand, ci lucrurile se orienteaza dupa cunostintele si insusirile
spiritului nostru. Noi nu cunoastem in chip sigur lucruri decat numai ceea ce am pus in ele de la
inceput, a priori (a priori, dupa cum am vazut, este cunostinta necesara si universala care nu vine
din experienta, ci din activitatea proprie a spiritului).

Spiritul, in conceptia lui Kant, nu este o foaie nescrisa, ceva pasiv, ci o realitate activa, care
transforma cunostintele, le randuieste dupa legile, inerente naturii subiective. Cum lamureste Kant
acest lucru? Este adevarat, spune el, ca orice cunostingag incepe si chiar sfarseste cu experiensa
simgurilor, dar nu orice cunostinga vine din experientd; caci pe langa datele primite pasiv si fara nici
o0 ordine prin simyuri, se adauga activitatea gandirii pure, sau “ragiunii pure”, adica formele sau
legile ordonatoare ale senzariilor, care nu pot sa vina din experienta sensibila, deoarece ele fac
posibila experiensa in genere.

Conform concepriei criticiste a cunoagterii, cunostinta adevarata trebuie sa fie exprimata sub
forma de judecati sigure, necesare si universale. Dar aceste judecati nu pot fi scoase din experienta,
deoarece experienta nu este niciodata sigurd, adica necesara si universald. De aceea, toate
cunostinzele sigure trebuie sa aiba alt izvor in afard de experienta pasiva a simturilor, si acest izvor
nu poate fi decat “rafiunea pura”, adica activitatea a priori a inteligentei.

De la lucrurile din afara, spune Kant, noi primim pasiv numai senzatii fara ordine, senzatii ce
exprima mai mult natura organelor sensibile, decat natura lucrurilor. De la spiritul activ, cunostinta
primeste relariile, raporturile logice si necesare ale acestor senzatii. Fara notiunile spiritului,
perceptiile sunt oarbe, fara perceptii notiunile sunt goale. Deci, nu putem avea cunostinte adevarate

115



fara experienta sensibild, in mod pur ragional, dupa cum nu putem sa ne marginim la multimea
neinteligibila a datelor empirice.

Descoperirea filosofica a lui Kant consta in aceea ca temelia cunoasterii stiinyifice el a vazut-0
nu in contemplarea esentei lucrurilor, ci in activitatea subiectului care creeaza obiecte ideale. In
legatura cu aceasta, la Kant se schimba reprezentarea coraportului dintre momentul empiric si
rasional in procesul cunoasterii. La Descartes, Spinoza, Leibniz perceptia senzoriala insemna
cunostinta neclara si haotica; era o forma inferioara fata de ceea ce e clar si putea fi lamurit sl
cunoscut de filosofie, cu ajutorul ratiunii. Kant afirma ca sensibilitatea si ragiunea se deosebesc
principial una de alta; ele reprezinta ca si cum doua tulpini in cunostinta umana. De aceea cunostinfa
stiinfifica, conform conceptiei lui Kant, poate fi gandita ca sinteza acestor fenomene eterogene -
sensibilitatea si raziunea.

In filosofia kantiana, care prezinta solutii clare si profunde, rimane, totusi, o enigma: de unde
vine materialul sensibil, transmis prin intermediul simturilor noastre. Am vazut ca formele dupa care
se modeleaza acest material sunt creatiile spiritului nostru. Dar materialul de prelucrat stim ca nu
ne poate veni nici din inteligensa noastra, care aplica doar forme, si nici din simgurile noastre, care
nici acestea nu-1 creeaza, ci doar il transmit mai departe, dupa ce 1i introduc o prima disciplinare.
In legatura cu aceasta Kant considera cd materialul sensibil ne vine din exterior, ca el rezulti din
actiunea exercitata asupra organelor noastre de simt de unele realitati de dincolo de ele, intr-un
cuvant, de lucruri transcendente.

Prin urmare, in afara de lumea experiengei, exista o lume dincolo de simturile noastre, care ne
furnizeaza tocmai materialul datelor sensibile, si care ar fi lumea ,, in sine”. E drept, sustine Kant, ca
daca privim obiectele simgurilor numai ca simple fenomene, cum se si cuvine, admitem implicit ca
fenomenele au ca fundament “lucrurile in sine”. Cu toate acestea nu cunoastem cum este alcatuit
“lucru in sine”, ci cunoastem numai fenomenul, adica modul in care simturile noastre sunt afectate
de acest ceva necunoscut. Intelectul, deci, prin simplul fapt ca priveste fenomene, recunoaste
existenta unor “lucruri in sine”, lucruri care exista independent de cunostinta noastra.

Kant mai denumeste “lucrul in sine” si “noumen”, expresie imprumutata de la Platon, careia ii
da, insa, o semnificatie modificata. La Platon notiunea de “noumen ” este acordata acelor prototipuri
ale lumii sensibile, acelor modele perfecte pe care nu le putem cunoaste decat cu ratiunea. La Kant
“noumenul” este realitatea lipsita complet de contributia spiritului nostru, realitatea “in sine”, pe
care nu o putem cunoaste cu nici o functie spirituala. Asadar, dupa Kant. “/ucrul in sine”, realitatea
absolutd, “noumenul” exista, putem chiar sa-1 gaindim, dar nu-l putem cunoaste. Ceea ce cunoastem
este ceea ce este produs de spiritul nostru, ceea ce ne apare noud, adica fenomenele.

Paralel cu “noumenul” Kant foloseste si notiunea de “fenomen ”. In filosofia kantiana notiunea
de “fenomen” se opune, atat notiunii de material sensibil, haotic si incoerent, cat si aceleia de
“noumen”. “Fenomenul” in conceptia kantiand nu este materialul sensibil incd neorganizat de
formele spiritului nostru, ci materialul deja prelucrat, susceptibil de o cunoastere stiintifica.
“Fenomenul” nu trebuie confundat nici cu “parerea”, deoarece cu toate ca este subiectiv, este
necesar, este produsul unui “subiect universal” si nu este produsul unui subiect individual, cum este
“parerea”. Cunostinga noastra este subiectiva si fenomenald, insa nu este arbitrara, ci, din punctul
nostru de vedere, este necesara si sigura cu putintd. De aceea Kant numeste criticismul sau cand
idealism transcedental (cunostinfa este ideala fata de realitatea “in sine”), cand realism empiric
(cunostinga fenomenala este reala pentru noi si e unica posibild). lar fata de ,,noumen”, ,,fenomenul”
se caracterizeaza ca ceva imanent, care ne apare noud, inauntrul experientei noastre, pe cand
“noumenul” este transcendent, existand nu in raport cu noi, ci “in sine” si dincolo de orice experienta
sensibila.

Criticismul kantian distruge vechea metafizica a realitatii si creeaza o noua metafizica -
“metafizica stiinzei”, care nu este altceva decat o noua filosofie a cunoasterii. Aceasta este stiinta
limitelor cunoasterii sau a formelor a priori (necesare si universale) a oricirei cunostinte. In legatura
cu aceasta, Kant inaugureaza metoda transcendentald care cerceteaza marginile experiengei, margini
care nu mai pot fi obiectul experientei ci numai al gandirii, deoarece ele fac cu putinta, prin gandire,
orice experienta. Transcendentalul, dupa cum stim, se refera la cunostinsele a priori (pure de orice
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experientd), care fac cu putintd cunoasterea obiectelor. De aceea, problema principald a
“idealismului transcedental” se refera la posibilitatea cunoasterii lucrurilor numai prin gdandire,
adica a priori.

Dupa Kant exista o singura cale de rezolvare a acestei probleme a cunostintei, si anume, a dovedi
ca o cunostingg a priori, din ratiunea pura, este si sintetica, fiindca este condigia cunoasterii
obiectelor. Noriunile sintetice si a priori sunt formele spiritului care unesc, sintetizeaza sau
ordoneaza materialul sensibil. Materialul, sustine Kant, nu poate fi cunoscut a priori, prin “ratiunea
purd”, deoarece el este dat simturilor in urma afectarii lor de “lucru in sine”. Insa noi cunoastem a
priori forma, caci o adaugam noi materialului empiric, in scopul ordonarii si obiectivarii lui. Forma
este necesara si universala si, de aceea, materialul ordonat va fi si el necesar si obiectiv.

in concluzie, dupa Kant, cunostinta este o sintezi a doi factori corelativi: materialul sensibil
dezordonat, provocat de afectarea pasiva a simturilor de citre realitatea inconjuratoare, si forma a
priori - ca produs spontan al ratiunii pure de orice experienta. Asadar, noi ajungem la cunostinse
necesare si universale, datorita unor forme intuitive ale cunoasterii care nu sunt a posteriori
(empirice), ci a priori. Kant considera ca formele intuitive a priori sunt in numar de doua si anume:
spariul si timpul. Aici este revolutia cea mai ametitoare pe care a realizat-o Kant, caci suna, la prima
vedere, cam straniu, sa afirmi ca nu noi suntem in spatiu, ci spatiul este in noi. Prin analogie, Kant
afirma ca nu noi ne aflam in timp, ci timpul se gaseste in noi. El conchide ca nu exista un spatiu si
un timp in lumea din afard, in realitatea independenta de perceperea noastra. Spagiul nu este ceva
independent de noli, sustine Kant, ci 0 forma subiectiva care este necesara, fiindca fara ea nu putem
avea 0 cunostinta sensibild. Nu putem gandi spatiul ca neexistent, iar obiectele din spatiu ca
existente. Nu exista obiecte fara intindere, dar ne putem inchipui o intindere pura fara corpuri.

Aceeasi abordare Kant are fata de timp. Timpul pur este o forma necesara a spiritului, nu o
realitate. Fara intuitia timpului, fara ordinea succesiunii, starile de constiinga ne spatiale n-ar putea
sa fie constiente. Spariul este forma de gdandire a priori a senzatiilor externe (contemplarea externa),
pe cand timpul - este forma de gandire a priori a senzagiilor interne (contemplarea interna). Asadar,
dupa Kant, spariul si timpul nu sunt realitati in afara de noi, ci sunt instituii pure ale spiritului, sunt
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Tot ce exista pentru noi trebuie sa asculte de legile subiective si a priori ale spiritului. Spagiul si
timpul sunt obiective, necesare si universale, insa pentru lumea ca ‘“‘fenomen”, nu pentru lumea ca
noumen. Aceste intuitii nu se aplica “/ucrului in sine”, adica nu sunt o insusire a lucrurilor,
independente de spiritul nostru; spayiul si timpul nu sunt reale si absolute (“in sine”), ci ideale si
relative (pentru noi).

Conform conceptiei lui Kant, daca cele doud forme apriorice ale sensibilitatii, spagiul si timpul,
incep numai opera de organizare a naturii, atunci acele care desavarsesc aceasta operatie sunt alte
doud grupe de forme apriorice: categoriile inteligensei si ideile ragiunii. Dupa Kant, cunostinza
sensibila, alcatuita din datele senzatiilor intamplatoare si din forma necesara a spatiului si timpului,
este un simplu fenomen subiectiv, dar nu este inca un obiect, o naturd, o lume reala. Cum ajungem
noi sa cunoastem o lume alcatuita din obiecte reale ? Cum se face ca perceptiile din spasiu si timp
alcatuiesc obiecte, adica lucruri reale, pe scurt, 0 natura ? Daca fizica, dupa Kant, are dreptate cand
sustine ca putem cunoaste cu necesitate obiectele (natura) si raporturile lor de cauzalitate (legile
naturii), atunci aceste cunostinte necesare nu pot veni din experienta, ci din ragiune, adica trebuie sa
fie determinari a priori ale intelectului, care este facultatea de a determina prin judecati.

Astfel, sensibilitatea, prin intuiziile sale, oarecum innascute, ordoneaza senzatiile in raporturi de
coexistenta (spatiul) si de succesiune (timpul). Intelectul, prin noriunile sale a priori, raporteaza
fenomenele sensibile la obiecte, transforma aceste fenomene in “lucruri’’ ce alcatuiesc un Univers.
Noriunile a priori ale intelectului sunt forme de unire, sau cum le numeste Kant, ca si Aristotel,

.9

“categorii” (“feluri de exprimare”), moduri de a fi a lucrurilor pentru inteligenza. Categoriile, spune
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Kant, sunt legile de intelegere a lucrurilor. Exista atatea categorii sau functii sintetice a priori ale
intelectului, dupa Kant, cate feluri de judecdti cunoaste “logica formala” (aristotelica).

Kant demonstreaza aprioritatea categoriilor in aceeasi maniera ca si in cazul formelor a priori
de spayiu si timp. Categoriile sunt noriuni a priori, fiindca sunt conditia necesard a ordonarii si
unificarii existentei sub forma unei naturi obiective. Ele sunt obiective (necesare si universale),
deoarece numai ele fac cu putinta ordonarea reprezentarilor, constituirea unei naturi supuse unor
legi necesare. Categoriile sunt obiective si datorita faptului ca tot ce ni se infatiseaza ca obiect trebuie
sa se supuna lor, altfel nu poate fi cunoscut. De aceea, putem spune ca noi cunoastem a priori, adica
necesar, obiectele naturii, deoarece aceste obiecte (cel putin formal) sunt creatia categoriilor
spiritului.

Asadar, dupa Kant, si intuiziile pure (spagiul si timpul) si categoriile sintetice ale intelectului sunt
conditiile necesare ale cunostinzei obiective. Obiectul este creatia subiectului, a constiingei, nu insa
o oglindire pasiva a unei realitati absolute. “Lucrul in sine”, realitatea absolutd, noumenul exista,
putem sa-1 gandim, dar nu-l putem cunoaste. Ceea ce cunoastem este ceea ce este produs de gandirea
noastra. in acest mod conditiile necesare ale cunostintei ne “dicteaza” faptul ca nu putem cunoaste
realitatea ,,in sine”, ci realitatea transfigurata de subiect, realitatea relativa a structurii spiritului
nostru. Numai intr-un singur caz, sustine Kant, am putea cunoaste direct “lucrul in sine”, dacd am
poseda O intuizie nesensibila sau inteligibild, 0 cunoastere directd a lucrurilor prin gandire, nu
indirecta prin simturi. Dar ganditorul german, tagdduieste cd omul poate sd posede 0 asemenea
,»intuitie intelectuala”, cum visau, de exemplu, misticii si cum va sustine dupa Kant, filosoful german
F. Schelling.

Pentru a asigura si mai temeinic obiectivitatea categoriilor Kant distinge, in afara de constiinta
individuala, si 0 “constiintd in genere”, una singura la toti si in toate timpurile, de care tocmai tin
categoriile, ca de o conditie transcendentala. Dupa Kant categoriile sunt mijloace constante cu
ajutorul carora, constiinta in genere unifica diversitatea din intuiriile sensibile pentru a constitui
obiecte inteligibile, susceptibile de a fi gdndite. De aceea lumea inseratd in categoriile inteligenzei
noastre este o lume obiectiva si universal valabila. Legile imprimate naturii nu sunt insa legile
subiective ale unui singur individ, ci legile comune a tuturor oamenilor, fiindca acea constiinga care
indivizilor in timp si in spatiu.

Conform psihologiei din vremea lui Kant, in afara de sensibilitate si inteligenzd, exista un al
treilea nivel al facultatii noastre de cunoastere, si anume, rasiunea. Rariunea, dupa Kant, are si ea
unele elemente proprii, anumite forme a priori originale, care completeaza opera de organizare a
cunoasterii noastre. Aceste forme apriorice ale ragiunii, care au o structura cu totul diferita de cea a
categoriilor si cu atat mai mult de cea a formelor apriorice intuitive (timpul si spatiul). Kant le
numeste idei, cu un termen imprumutat de la Platon, dandu-i insa altad semnificatie. Prin idei se
intelegea la Platon acele existente perfecte, nerealizabile in lumea experientei, ele fiintand in lumea
supra-sensibila. Pentru Kant, ideile nu exista independent de gandirea noastra, ci sunt niste creatii
proprii ragiunii. Cu ajutorul acestor idei, spiritul nostru cauta sa desavarseasca opera de unificare a
cunostintelor. Ideile rafiunii, sustine Kant, sunt niste idei regulatoare, de reglementare excelenta si
neaparat necesara: de a indrepta intelectul spre o anumiti tinti. In concluzie, aceste idei regulatoare
ale ratiunii noastre urmaresc ca, din intreaga experientd, sa alcatuiascd o unitate inchegata,
armonioasd, desavarsita, sa totalizeze nesfarsitul sir al fenomenelor.

Filosofia practica (Etica)

Dupa ce Im. Kant descoperise, prin conceptia sa criticista, fundamentul temeinic al stiintei
teoretice (cunoasterii stiintifice), ramanea sa faca acelasi lucru si pentru activitatea practica. Trebuie
de mentionat, ca filosofia practica la Kant nu purcede pe cale deductiva, ca nu este o derivare din
cea teoreticd. Dupa Kant filosofia practicd sau morala isi are fundamentele sale proprii, domeniul
sau aparte, caracteristici care o fac independenta de stiinta teoretica. Mai mult decat atat, filosofia
practicd completeaza filosofia teoretica, trecand peste pragul concluziilor impuse de ratiunea pur
speculativa. Operele fundamentale, in care se gaseste intruchipatd morala kantiana, sunt Critica
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ragiunii practice (1788) si Fundamentele metafizicii moravurilor (1795-1797). Kant le-a publicat
destul de tarziu, ceea ce ne demonstreaza ca ganditorul german s-a preocupat mult si de timpuriu de
problemele morale.

In rezultatul examinarii filosofiei teoretice kantiene, am constatat ca experienta nu ne poate da
acel fundament sigur care confera obiectivitate cunostintelor noastre stiintifice. Numai prin formele
apriorice si transcendentale, inerente spiritului nostru, se pot instala stalpii puternici pe care se
sprijina cunoagsterea stiinifica. La fel si in domeniul activitatii practice, Kant arata ca nu experienza
poate fi izvorul adevarat al normelor morale. Normele etice trebuie sa fie si ele universale si
necesare, obligarii imperative, adica trebuie sa fie apriorice si fundamentale. De aceea, critica
ragiunii practice examineaza, prin propriile ei mijloace, care sunt normele a priori, formele
“Inndscute” ale ratiunii practice. Numai daca legea morala decurge a priori din ratiunea practica,
ea este necesara si Se impune cu rigurozitate tuturor constiintelor.

Conform conceptiei lui Kant, alaturi de lumea, asa cum este data in experientd, pe langa Eul
empiric exista si o altd treapta mai inalta, mai pura - Eul transcedental, de unde izvorasc curate,
asemenea unor ape cristaline, normele morale. Asa cum, cand era vorba de cunostinta teoretica,
spiritul nostru venea cu forme apriorice si transcendentale, unde se insereaza materialul sensibil,
aflat in datele experientei, tot asa in domeniul moral, sufletul nostru aduce din adancurile lui
neprihanite, norme morale, apriorice si transcendentale, carora ar urma sa se incadreze faptele lumii
sensibile.

Din experienta, adica din pornirile naturale si instinctive ale omului, care inclina ipotetic (putem
sau nu sa le urmam), dar nu poruncesc categoric (asa si nu altfel!) decurge numai conyinutul faptelor
morale, nu insa forma necesara. De aceea, dupa Kant, izvorul vietii morale nu este sentimentul
nestatornic si prea implantat in lumea sensibila. Acest sentiment este tot rasiunea, dar nu cea
teoretica, ci rafiunea practica, din care purcede forma necesard a legii metale. Daca, bundoara,
faptele noastre ar asculta de pldcere si interes, ele nu ar fi niciodatd necesare, ci ipotetice si
condisionate. Noi le-am savarsi numai daca ar produce placere si ne-ar aduce vreun folos. Totusi ele
sunt necesare, caci legea morald cere sa ne implinim datoria, trecand peste orice consideratie de
placere si interes.

Din cele expuse pana acum rezulta ca legile morale, nefiind scoase din experienta, sunt apriorice
si transcendentale. Legea morala, sustine Kant, e datd oarecum ca fapt al raiunii pure, de care
suntem constienti a priori. Prin urmare, realitatea obiectiva a legii morale nu poate fi dovedita prin
nici o deductie, prin nici o incordare a ratiunii teoretice speculative sau empirice, si totusi ea sta prin
ea insdasi neclintita. Legea morald a ratiunii se infaptuieste ca un imperativ categoric, ca o porunca
necondifionata. Pe supunerea neconditionata fata de datorie, impusa de ragiunea noastra in mod
autonom, nu dictata de altcineva din afara, se intemeiaza demnitatea si personalitatea umana. De
aceea, legea morald, in conceptia lui Kant, are urmatoarea formula: comportd-te astfel, incdt sa
stimezi demnitatea umand, atdt in persoana ta, cdt si in persoana oricui altuia, iar persoana
omeneascd sa 0 consideri oricind drept un scop in sine, niciodatd, insd, ca un mijloc, in vederea
unui scop strdin.

O a doua caracteristica a legilor morale, stabilita de Kant, este faptul ca ele sunt universale si
generale. Legea morala este conceputa ca obiectiv-necesarg, 1in virtutea faptului ca ea trebuie sa
aiba o valoare pentru oricine care poseda ratiune si vointa. De aceea, considera ganditorul german,
este o foarte mare greseald, ca in educatie sa se intrebuinteze moralitatea prin exemple si prin
imitatie. Legile morale au o necesitate obligatorie pentru fiecare constiinsa si n-au nevoie de fapte
pilduitoare.

O a treia caracteristica in acest sens, este ca morala kantiana este o morala a datoriei pure. NOi
nu trebuie s ne preocupam de fericirea noastra subiectiva, fiindca legile morale create de rasiunea
practica trebuie sa fie generale si obiective. De aici reiese o prima regula a moralitatii, aceea ca sa
ne purtam in asa fel incdt conduita noastrd sa poata deveni o lege morald valabild pentru toata
lumea. Asadar, etica lui Kant este 0 morala a datoriei absolute.

In sfarsit, a patra caracteristici a normelor morale kantiene este autonomia lor. Voinza noastra,
sustine Kant, in determinarea sa morala este absolut liberd, nu sufera nici 0 influenta straina, caci
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altfel si-ar pierde orice valoare. Legile morale, izvorate din noi insine, nu ne sunt impuse din afara.
in acest mod, Kant nu numai ci sustine cd morala nu se bazeazi pe religie, cum se obisnuia si se
spund pana la el, dar, schimband locul termenilor, ganditorul arata ca religia este aceea care se
intemeiaza pe morala.

Reiesind din acestea, este imperios necesar sa vedem daca este adevarat cd, in doctrina sa ragiunea
practica patrunde mai in adancul realitatii, decat ragiunea teoretica. S-a constatat ca rafiunea pura
nu ne permite sa cunoastem, prin ea insasi, esenfa ultima a realitatii. Totusi Kant afirma ca ceea ce
ne este refuzat sa cunoastem vreodata prin intermediul ragiunii pure, putem obtine, insa, cu ajutorul
ragiunii practice. Ratiunea practica deschide unele ferestre efective asupra lumii suprasensibile.
Ratiunea purd nu era in stare sa rezolve marile probleme metafizice cum sunt libertatea, nemurirea
sufletului, Dumnezeu. Si daca cunostinzei ii este interzis a spera la rezolvarea problemelor metafizice,
ramane nsa deschisa calea credingei. Credinfa, pentru a indestula eternele necesitati morale ale
omului, poate socoti ideile metafizice “ca si cum” ar fi adevarate. Daca nu putem cunoaste ideile,
morala cere ca, cel putin, sa credem in ele. Fapta morald, indeplinirea datoriei reclama, postuleaza
un suflet nemuritor si liber si un Dumnezeu desavarsit. Si la urma urmelor, de ce sa nu credem in
acele “idei”, sustine Kant, caci daca stiinfa nu le dovedeste, ea nu poate nici sa le respinga. Unde
sfarseste stiinta, incepe credinga.

Dupa Kant, necontestata existentd a normelor morale implica o serie de postulate care sunt
tocmai libertatea, nemurirea sufletului si existensa lui Dumnezeu. Aceste trei enigme au ramas
nesolutionate de rafiunea teoretica. El aratd, mai intdi, ca imperativul categoric, insotit de acel
“trebuie” de neinlaturat, implicd in mod necesar existenta /ibertatii. Ce sens si temei ar avea
imperativul categoric, daca omul nu s-ar bucura de libertatea de a savarsi ceea ce trebuie sa faca?
La ce bun porunca, daca omul nu s-ar bucura si de libertatea de a savarsi ceea ce trebuie sa faca? La
ce bun porunca, daca omul nu poate s-0 execute? Dar omul trebuie sa asculte de legea morala, deci
el poate! Si omul poate, fiindca ascultarea, fara conditie a legii morale cere (postuleaza) ca omul sa
fie un liber creator de fapte. Deci, legea morala postuleaza libertatea voingei. Noi suntem liberi
intrucat ascultaim de legea morald si tindem a o intrupa aievea. Legea morala porunceste, fiindca
omul este liber sa asculte de ea.

Dar nu numai libertatea, ci si nemurirea sufletului este o cerinta morala. Nemurirea este postulata
de doua motive: 1. Viata virtuoasa de pe Pamant nu coincide decat rareori cu o viata fericita; este
nevoie, dar de o viata vesnica, unde implinirea datoriei sd aduca, de la sine, si suprema fericire.
Deoarece omul virtuos nu este fericit pe Pamant, trebuie sa existe o alta viata, in care el va avea
fericirea de care se facuse vrednic. 2. Omul, oricat s-ar stradui, nu poate atinge pe Pamant idealul
moral, sfinfenia, adica nu poate lucra totdeauna numai dupa porunca legii morale. Se impune, dar,
existenta unei vieti vesnice, in care rivna omului catre sfintenie isi v-a atinge tinta in chip desavarsit.

In acest fel noi postuliam existenta unei alte vieti cand sufletul nostru degajat de soarta sa terestra,
va fi nemuritor, pentru a duce la bun sfarsit sfinfenia voingei noastre si pentru a primi, totodata,
roadele acriunilor noastre morale. Astfel, existenta vietii morale ne sileste sa preconizam o viata
viitoare in care se va stabili si concordanta intre fericire si virtute, caci trebuie sa fie o lume unde
acest acord sa fie infaptuit. De aceea, dupa Kant, nemurirea sufletului este a doua conditie necesara
vietii morale.

Iar ceea ce ne face sa credem in mod cert, ca aceasta Tmbinare perfecta dintre fericire si virtute
se va realiza macar in viata viitoare, este un al treilea postulat, acela al existensei lui Dumnezeu.
Dupa Kant, Dumnezeu trebuie sa existe, deoarece, alaturi de ordinea fizica, constiinta noastra cere
o “ordine morald”, a carei temelie este insusi Dumnezeu. Dumnezeu exista fiindca exista virtutea,
nu virtutea exista fiindca exista Dumnezeu. Asadar, nu religia este temelia moralei, ci morala este
fundamentul religiei. Nu Dumnezeu a decretat poruncile morale, ci avdntul moral cere existenta lui
Dumnezeu. Astfel, singurul mod valabil de a se stabili existenza lui Dumnezeu, in opinia lui Kant,
este calea morala, caci din punct de vedere moral este necesar sa admitem existenta lui Dumnezeu.

Acesta este sistemul de argumentare prin care Kant intemeiaza cu ajutorul rasiunii practice o
serie de postulate, nerecunoscute de ragiunea purd. In concluzie, in baza unei reflectii rezumative a
celor sus-mentionate, ideile esentiale ale criticismului kantian sunt urmatoarele:
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1. Cunostinfa noastra este o unificare, o ordonare sintetica a materialului empiric, primit pasiv
prin simturi, cu ajutorul formelor intuitive (spatiul si timpul) si intelectuale (categoriile si ideile),
forme ce nu vin pasiv din experienta, ci sunt produse spontan de “ratiunea pura'’, adica nu sunt a
posteriori, ci a priori (necesare si universale).

2. Realitatea asculta de formele ragiunii pure, fiindca noi nu putem cunoaste alta realitate, decat
aceea care a trecut prin aceste forme. In consecinta, realitatea cunoscuti de noi este relativd i
fenomenala, nu absolutd; este realitatea empiricd, posibila datorita categoriilor a priori. O
cunostintad metafizica, “dincolo de experienta”, o cunoastere a “lucrului in sine” este exclusa de
insasi natura cunostintei noastre. Criticismul kantian este idealist in rezultatele sale, dar si realist in
punctul sau de plecare, caci senzariile, materia cunostintei, sunt provocate de “lucrul in sine”, de a
carui existenta nu ne putem indoi, dar pe care nu-1 putem cunoaste, deoarece cunostinta exprima
mai mult natura subiectului, decat natura obiectului.

3. Formele ordonatoare si legislatoare ale lumii sunt produsul activitatii spontane, autonome a
ragiunii, activitate ce se invedercaza suveran in legea morala, mai presus de legea naturii. Prin
activitatea libera a faptei morale noi ne impartasim dintr-o lume spirituald suprasensibild, pe care n-
0 putem cunoaste, dar in care putem crede. Ceea ce ramane nepatruns cunostinzei se reveleaza
credinyei si actiunii sub forma de postulate morale.

Astfel, extraordinara originalitate a lui Kant isi afla temeiul, in mare masura, in maiestria cu care
marele ganditor a izbutit a apropia si chiar a impaca directii deosebite, ba chiar contradictorii, de
gandire (rationalismul si empirismul). Si totusi sistemul filosofic a lui Kant nu este lipsit de
neajunsuri. Pentru un ganditor sistematic, mai ales de talia Iui Kant, se punea problema armonizarii
celor doua critici. Trebuiau puse ambele in legatura concordanta pentru a desavarsi unitatea doctrinei
filosofului. Asadar, critica nu a fost realizata armonia unitatii ragiunii pure si critica ragiunii
practice.

Neconsecventele si contrastele latente ale criticismului au pus urmasilor lui Kant grele probleme
de rezolvat, si intocmai cum din dualismele dogmatice ale lui Descartes au iesit toate marile incercari
metafizice de a le inlatura, tot asa din dorinta de a inlatura dualismele si contradicriile criticismului
au luat nastere toate sistemele filosofice germane din secolul al X1X-lea. Unii urmasi ai lui Kant au
suprimat cu temeritate realitatea “lucrului in sine” si au pastrat numai activitatea sinteticd a
spiritului, care, de aceea, trebuia sa creeze nu numai forma, ci si materia cunostingei. Subiectul
creator si lumea se confunda, sustineau cei trei reprezentanti ai idealismului de dupa Kant: lumea
este “Eul creator”, sustinea idealismul subiectiv al lui Fichte; este “Absolutul indiferent”, afirma
idealismul obiectiv al lui Schelling; este “ldeea”, argumenta dialectic idealismul absolut al lui
Hegel.

insemnitatea istorici

Immanuel Kant a fost un filozof german a carui operd extinsa si sistematicd, vizand teoria
cunoasterii, etica si estetica, a influentat puternic toate curentele filozofice ulterioare, mai ales scolile
diverse ale kantianismului si idealismului. Kant a fost ganditorul cel mai important al Illuminismului
german si unul dintre cei mai mari filozofi ai tuturor timpurilor. A intruchipat toate tendintele care
incepuserd sa se manifeste odata cu rationalismul si empirismul, inaugurand o noua era in
dezvoltarea gandirii.

Astfel, cu criticismul lui Kant se incheie o perioada in istoria dezvoltarii gandirii filosofice si se
deschide o noua perioada, in care filosofia va deveni fundamentul si imboldul dezvoltarii fructuoase
ulterioare a tuturor directiilor de cercetare stiintifica. Insasi Kant afirma cu mandrie ca prin lucrarea
Critica ragiunii pure realizase o revolutie copernicana in filozofie. Asa cum fondatorul astronomieli
moderne, Nicolaus Copernic, explicase miscarile aparente ale stelelor, atribuindu-le in parte miscarii
observatorilor, Kant explicase aplicatia principiilor a priori ale mintii, demonstrand ca obiectele se
conformeaza mintii: in cunoastere, nu mintea se conformeaza lucrurilor, ci lucrurile se conformeaza
mingii. Odata cu aceasta carte, lumea spiritului sufera intr-adevar o transformare din temelii in spatiul
occidental: nici un ganditor apusean nu va mai putea crea filozoficeste fara sa se raporteze Intr-un
fel sau altul la kantianism. Printre autorii care 1si trag seva din opera lui Kant se numara F. W. J.
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Schelling, J. G. Fichte, G. W. F. Hegel, Arthur Schopenhauer, precum si reprezentantii
neokantianismului (Hermann Cohen, Ernst Cassirer, Wilhelm Windelband, Heinrich Rickert).

Adept al idealismului critic, Kant impresioneaza printr-o remarcabila gandire critica: acesta
reduce religiosul la rational, religia la morala, creand o stare de veghe privind moralitatea omului
adaptata la ratiune. In sfera moralitatii a rimas cunoscut prin celebra teorie a imperativului categoric,
prin care Kant promoveaza aplicarea maximei actiunilor personale in vederea stabilirii legilor
universale. Plus la acestea, marele filosof german are meritul, In domeniul filosofiei politice, de a
deschide calea catre liberalism, odata cu publicarea eseului sau Catre pacea eternd (1795), prin care
promoveaza idei care sa conduca catre un climat de cooperare in cadrul relatiilor internationale, in
contextul multiplelor conflicte din epoca. Viziunea sa a fost reluatd de catre presedintele american
Wilson, catre sfarsitul Primului Razboi Mondial, conducand si la formarea Ligii Natiunilor, dupa
acest conflict armat global. Ulterior, germenii liberalismului promovat de Kant s-au regasit in
crearea arhitecturii institutionale de dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, care incearca reuniunea
tuturor actorilor internationali sun aceeasi umbrela (viitoarca UE), in vederea minimizarii sanselor
de conflict dintre acestia.

Asadar pentru a ilustra atat remarcabila influenta exercitatd de Kant asupra epocii sale, cat si
inepuizabila actualitate a filosofiei kantiene, merita sa citdm cele scrise despre el de catre diverse
personalitati aflate pe culmile culturii timpului lor: ,,Kant nu este numai o lumind a lumii, ci un
intreg si stralucitor sistem solar” (Jean Paul); ,.traiesc intr-o lume noua... Lucruri despre care am
crezut ¢a nu-mi vor putea fi nicicand demonstrate, ca bunaoara notiunea unei libertati absolute, a
datoriei si asa mai departe, mi-au fost demonstrate, si iatd ca din cauza aceasta ma simt foarte
bucuros. Este de neinteles cata stima fatd de omenire, cata forta ne daruieste acest sistem ... Ce
binecuvantare pentru o epoca in care morala a fost distrusa pana in temeliile ei, iar notiunea de
datorie a fost stearsa din toate dictionarele” (Fichte); ,,Daca vrem sa stabilim dimensiunea faimei
pe care Kant a conferit-o natiunii sale, precum si folosul pe care I-a mijlocit gandirii speculative,
atunci vor deveni evidente trei feluri de lucruri, si anume: unele lucruri pe care le-a diramat nu se
vor mai ridica nicicand; apoi, unele lucruri pe care le-a intemeiat nu vor pieri nicicand; si, ceea ce
este mai important, el a fundat o reforma cum intreaga istorie a gandirii omenesti nu a mai cunoscut
niciodata”. (Wilhelm von Humboldt).

Idealismul subiectiv al lui J.G. Fichte

Ganditorul german J.G. Fichte (1762- 1814), facand cunostinta cu “Critica ratiunii pure” a lui
Kant se simte luminat, transformat si cu intuitia clara a unei misiuni de indeplinit. Prima sa lucrare
Critica oricarei revelafii (1762), datorita faptului ca dovedea o desavarsita asimilare a gandirii lui
Kant, I-a facut foarte repede celebru. Pe langa scrieri de morala, filosofie populara, filosofia
dreptului, etc., opera principala a lui Fichte este Fundamentul teoriei stiinzei.

Teoria Stiingei, pe care ganditorul a expus-0, este 0 stiinta noua, fundamentala. Fichte considera
ca “lucrul in sine” (filosofia lui Kant) nu poate fi cauza fenomenelor si, deci, nu are nici o ratiune
de a exista. Daca 1nsd, tot ce exista sunt fenomenele, atunci noi cunoastem intreaga lume si, deci,
cunostinga noastra este absoluta. Dat fiind faptul ca cunostinfa absoluta este tocmai ceea ce urmeaza
metafizica, putem conchide ca metafizica este posibila nu numai ca credinya, asa cum sustinea Kant,
ci si ca cunostinga. Cunoscutul, este totalitatea stiintelor, si constituie, in acelasi timp, obiectul
metafizicii. Drept rezultat, metafizica poarta numele, in filosofia lui Fichte, de “doctrina a stiintei”.

Scopul filosofiei este de a dezvalui un principiu comun si de a elabora un sistem unic si integru
cu ajutorul intuiziei intelectuale. In conceptia lui Fichte, principiul unic al filosofiei este Eul,
activitatea sintetica a congtiingei. Lumea exista in Eu si prin Eu. Existenta se reduce la cuprinsul Eu-
lui, dar nu al unui Eu individual si trecator, ci al unui Eu pur, infinit si absolut.

Asadar, Eul absolut produce inconstient, sau mai exact supraconstient si misterios, Eul divizibil
(Eu-rile omenesti), in fata caruia opune ca o limitare non-Eul, divizibil si el (Natura). Daca Eul este
determinat de non-Eu avem cunostinfa, daca non-Eul este determinat de Eu avem actiunea practica.
Eul absolut este deopotriva principiul existensei si al constiinzei (existenta este ceea ce este cunoscut
de Eu), precum si principiul acriunii, deoarece esenta Eu-lui este actiunea, fapta. Lumea exista
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intrucat este gandita, iar gandirea exista, intrucat este activitate. Prin acest procedeu, Fichte arata
cum Spiritul construieste sintetic si a priori (fatd de experientd) nu numai formele gdndirii §i
existengel, ci si confinutul intregii lumi.

Catre sfarsitul vietii Fichte inlocuieste termenul “Eu absolut” prin Viafd, Absolut, Dumnezeu. in
ultima treapta a filosofiei sale, Fichte se apropie de panteism si face din existenza divina - principiul
tuturor lucrurilor, deci si al cunostingei: “metafizica subiectului” este din nou inlocuita cu o
“metafizicd a obiectului”. Legatura dintre aceste doua forme ale filosofiei Iui Fichte ramane, asadar,
o problema nerezolvata.

Idealismul obiectiv a lui Fr. Schelling

Filosoful german Friedrich Wilhelm Schelling (1755-1854) a fost un ganditor de o inteligenta
rard, la care insd imaginatia era mai puternica decat ratiunea, din care cauza a ramas in filosofie mai
mult un poet decat un filosof. Cea mai mare influenta au avut-0 asupra sa mai intai, Kant, si apoi,
Fichte. Din toate ipostazele filosofice ale lui Schelling cea mai insemnata este asa humit-a “filosofia
identitatii”, deoarece prin acest sistem s-a efectuat trecerea de la ideile lui Fichte la ideile lui Hegel.
Operele principale ale lui Schelling sunt: Idei asupra unei filosofii a naturii (1797), Sistemul
idealismului transcedental (1800), etc.

Conform conceptiei lui Schelling, nu poate exista decat un singur principiu al cunostintei si
existentel, pe care il numeste Absolutul (care este identitatea Eu-lui si non Eu-lui). Absolutul creeaza
mai intai materia. Desi pare moarta, experiensa ne arata totusi ca materia poseda o viazd, inerenta
ei, a carei prima forma este migcarea. Prin miscare se constituie potensele sau treptele evoluyiei.
Dupa Schelling, treptele evolutiei sau potentele naturii se impart in doua mari categorii: materia si
spiritul. Materia cuprinde urmatoarele trepte de evoluyie:

1. Materie, miscare, greutate;

2. Magnetism, electricitate, chimism;

3. Reproducere, iritabilitate, sensibilitate.

La a treia treapta formele finite — individualizarea atinge punctul maximum — ca rezultat apare
specia omeneasca. Omul este fiinta care se simte pe sine insusi iar aceasta simtire de sine insusi este
congtiinga, prin care omul se cunoaste pe sine insusi ca subiect cunoscator, deosebindu-se pe sine
de lumea, ca obiect de cunostinta. Cu omul, prin activitatea lui, incepe, Seria treptelor sau potengelor,
in care predomina aspectul spiritual al existentei. Aceste trepte sunt:

1. Adevar, stiinta, notiune;

2. Bunatate, religie, sentiment;

3. Frumusere, arta, libertate.

Pe aceste trepte, dupa Schelling, omul se ridica progresiv, la inaltimea Absolutului, spre a se
identifica, in cele din urma, cu El. Astfel, evolutia Universului ne apare ca determinatd de un scop
care este realizarea finala a tendintei initiale a absolutului - de a se cunoaste pe sine insusi. Absolutul
isi atinge acest scop numai in omul cu culturd filosofica. Numai un asemenea om, considera
Schelling, poate ajunge sa cunoascd Absolutul pe cale intuitiva. Intuitia, prin care omul cunoaste
Absolutul, este actul ultim al evolutiei cosmice, actul prin care Absolutul se recunoaste, in sfarsit,
pe sine insusi. Prin aceastd idee Schelling a devenit inspiratorul direct a lui Hegel, care ii confera
acesteia o alta intemeiere si alte proportii.

Sistemul filosofic a lui Georg Wilhelm Friedrich Hegel

Ganditorul german, Hegel (1770-1831) s-a nascut in familia unui mic functionar la Stuttgart.
Copil precoce si foarte inzestrat din punct de vedere intelectual, Hegel studiase deja operele multor
clasici in momentul in care a fost inscris la seminarul teologic protestant din Tubinghan, unde se
imprieteneste cu Fr. Schelling. Incepand cu 1793, s-a hotarat si renunte la cariera ecleziastica in
favoarea celei de profesor de filosofie. A fost docent la Jena, apoi gazetar, directorul gimnaziului
din Nuernberg, profesor la Heidelberg, si in sfarsit, la Berlin. La Universitatea din Berlin prelegerile
lui Hegel, care atrageau nu numai pe studenti, ci si pe intelectuali, au exercitat o fascinatie
nemaipomenitd. Interesant este faptul, cd cu toate cd ganditorul nu era un vorbitor distins, aceasta
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carenta nu a Tmpiedicat ca filosofia hegeliana sa devina intre 1820-1840 filosofia oficiala a statului
prusian.

Ideile sale s-au format sub influenta dialecticii lui D. Diderot, rationalismului cartezian,
misticismului lui J. Boehme, filozofiei lui Fr. Schelling si, nu in ultimul rdnd, sub amprenta
descoperirilor din domeniul stiintelor naturale si a dispozitiei spirituale a Marii Revolutii Franceze.
Principale opere a lui Hegel sunt: Fenomenologia spiritului (capodopera sa filosofica aparuta in
1807), Stiinsa logicii (in trei carti 1812, 1813 si 1815), Principiile filosofiei dreptului (1821),
Enciclopedia stiingelor filosofice (1827 si 1833), Prelegeri de filosofie a istoriei (publicate prima
data postum, in 1840)etc.

Fatd de Fichte si Schelling, gandirea filosofica a lui Hegel are o natura tot atat de adanca, dar mai
sistematica. Filosofia este, pentru el, Tnainte de toate, sistem de gdndire. Hegel era de acord cu
parerile lui Fichte ca lumea nu poate purcede decat dintr-un principiu activ, care sa fie, in esenta lui,
activitate purda. El nu sustine insa, ca Fichte, ca acel principiu putea sa fie Eul. Dupa Hegel,
idealismul subiectiv a lui Fichte, marginit de Eul pur, care desconsidera Natura era nesatisfacator.
Mai aproape de adevar, socotea Hegel, se afla idealismul obiectiv al lui Schelling, conform caruia
principiul unic al lumii nu putea fi decat un principiu superior, atat Eu-lui, cdt si non-Eu-lui, un
principiu in care Eul si non-Eul s-ar putea confunda intr-0 “identitate absoluta”. Hegel admitea, de
asemenea, impreuna cu Schelling, ca principiul creator al lumii n-ar fi putut sa produca nimic care
sa fie, prin natura lui, radical deosebit de El insusi. De unde rezulta, atat pentru Hegel, cat si pentru
Schelling, ca principiul creator al Universului trebuie sa fie de natura spirituala, de vreme ce a
putut face sa apara, in mijlocul lumii materiale, Spiritul.

Insa, referitor la problema cunoasterii principiului Hegel s-a diferentiat categoric de Schelling.
Distinctia acestor doi cugetatori, s-a realizat in baza teoriei cunoasterii stiintifice. Schelling
considera ca cunostinta adevarata a principiului creator al lumii, sau cum il numea el, a Absolutului,
nu o poate da decat intuifia intelectuald. Insa aceasti intuitie n-o poate avea oricine. Numai putini
oameni, exceptional inzestrati, pot izbuti s-o realizeze in mintea lor. De aceea Schelling mai numeste
intuitia intelectuala si intuitie generala. Pentru realizarea acestei intuifii generale, pe langa o
inzestrare exceptionala, mai este nevoie si de “insufletire”, adica de o ridicare momentana a nivelului
constiintei, asemanatoare cu extazul religios.

Hegel nu admitea calea indicata de Schelling ca metoda de a ajunge la cunoasterea Absolutului.
El nu credea ca adevarul ar putea fi gasit cu ajutorul “insuflefirii”, care ar asigura cunostinsa
Absolutului. Dupa Hegel, cunoasterea Absolutului, ca identitate a Spiritului si Materiei, pe care
pretinde Schelling ci ne-o da intuifia sa geniald, nu este si nu poate fi 0 cunostingd propriu zisa. intr-
adevar, orice cunostinga este o cunostinga a ceva determinat. NOi nu putem cunoaste ceva decat
numai daca este ceva, adica daca are anumite calitati, care sa-i determine existenza. Cunostinza
absolutului, insa, trebuind sa fie cunostinta a ceva ce nu este nici Subiect, nici Obiect, nici Spirit,
nici Materie, trebuie sa fie cunostinza a ceva ce este nimic, cunostinfa Nedeterminarii desavarsite,
care nu este posibild, fiindcd nu se poate realiza.

Conform opiniei lui Hegel, chiar daca am avea o intuitie intelectuala a Absolutului, ea nu ne-ar
servi la nimic. Deoarece ea n-ar putea fi, dupa cum admite Schelling insusi, decat cunostinsa
Nedeterminatului lipsit de orice relatie, sau cu alte cuvinte, a nedeterminarii desavarsite. Dintr-o
asemenea cunostinya, insa, nu s-ar putea deduce, nici intr-un mod, cunostinza obiectelor determinate
ce alcatuiesc lumea. De aceea, nici nu se poate intelege, in filosofia lui Schelling, cum purcede lumea
din Absolut. Intr-adevar, sustine Hegel, daca Absolutul este de naturd spirituald, atunci nasterea
lumii nu poate fi decat un proces spiritual. Ea nu poate sa reprezinte, in sine, decat cugetarea
Absolutului, adica deductia unor cunostinte din ce in ce mai particulare, dintr-o prima cunostinta
generala. O asemenea deductie, nu este posibila, in filosofia lui Schelling, din cauza intuitiei
intelectuale sau geniale, care nu intra in mecanismul cugetarii discursive, ci ramane in afara,
pretinzand ca-i este superioara.

Trebuie asadar, conchide Hegel, sa acceptam ca cunoasterea nu poate sa reprezinte decat,
cugetare, iar cugetarea nu poate fi decat discursiva, si sa ne intoarcem la metoda lui Fichte, in
filosofia caruia Eul produce lumea cugetand, iar cugetarea lui este o succesiune de noriuni, pe care

124



o determina jocul logic al triadei - teza, antiteza si sinteza. Este, deci, evident faptul, ca cu elemente
luate de la predecesorii sai, Hegel a creat un sistem filosofic nou cu proportii impresionante. Cu
Hegel, idealismul german, a iesit din sanul criticismului kantian, ludnd forma sa definitiva.

Hegel admitea, impreuna cu Schelling, ca principiu creator al lumii - o Existenta absoluta, de
natura spirituald. El credea, insa, spre deosebire de predecesorul sau, cd un principiu creator de
naturd spirituala nu poate face altceva decat sa gdndeasca si, prin urmare, nu poate crea lumea
decat gandind. De aceea la Hegel, acest principiu corespunzator este Ragiunea sau ldeea, care printr-
o dezvoltare interna, necesara si logic formulata, produce Materia si Spiritul, ca doua elemente
integratoare si necesare ale aceluiasi principiu ragional. Problema care apare, in mod firesc, se
referd la factorul determinant al cugetarii principiului creator al lumii. Daca 1-am putea descoperi,
am putea reconstitui, cu ajutorul lui, geneza Universului, deoarece principiul creator nu poate crea
lumea, decat gandind. Prin urmare, factorul care determind cugetarea lui este factorul insusi al
creatiei.

Este evident faptul ca gandirea este un proces, care consta intr-o permanenta succesiune de idei,
sau, mai exact, in trecerea necontenita de la o idee la alta. Pentru a intelege ce determina acest proces,
Hegel propune sa analizidm ce determina propria noastra cugetare. Noi, ca existenze relative, facem
parte din Existenza absoluta, iar cugetarea noastra relativa nu este decat un moment al Cugetarii
absolute. Cand cugetam, Absolutul cugeta cu noi. Cunostinfa noastra individuala constientizeaza
de aceasta cugetare, care nu este a noastrd. De exemplu, cand cugetam Absolutul, in realitate
Absolutul se cugeta pe sine insusi, cu ajutorul cunostingei noastre.

Principiul cugetarii, principiul care impune sa trecem vesnic de la o idee la alta este, dupa Hegel,
principiul contradictiei, dupa care nici un lucru nu poate fi in acelasi timp el insusi si contrariul
sau. Asadar, conform acestui principiu, atunci cand gandim un lucru, il consideram ca existent.
Drept urmare, il afirmam, si, prin aceasta, negam contrariul sau. Deci, fiecare idee a noastra cuprinde
in sine contrariul sau si, facandu-ne, totodata, sa ne gandim la acel contrariu, ne sileste sa-1 negam.
Aceastd negatie ne obligd sa revenim asupra ideii de la care am pornit, numitd ideea pozitiva sau
teza, si S-o comparam cu contrariul ei, care este ideea negativd sau antiteza. In felul acesta ajungem
la 0 a treia idee, in sdnul careia ele se conciliaza intr-o unitate superioara, sun forma de sintezd.

Asadar, originalitatea filosofiei lui Hegel consta in formularea legii interne a Ideii. Aceasta lege
logica de care asculta evolutia atemporala a Ideii se supune principiului identitatii contradictiilor:
orice idee se transformi in ideea opusi si se identifica cu ea. In acest mod contradicyia si negayia,
dupa Hegel, stau la baza tuturor lucrurilor si sunt motorul progresului gandirii. Contradictia impune
gandirea sa treacd prin trei faze integratoare (teza, antiteza si sinteza), adica aceeasi idee se afirma
pe sine (teza), apoi se neaga (antiteza), in sfarsit neaga negatia (sinteza). Aceasta se afirma din nou
pe alt plan, dupa aceea se neaga din nou, se afirma iarasi si tot asa Se misca cu necesitate logica mai
departe pana la Spiritul Absolut. Acest ritm fatal al tezei, antitezei si sintezei care scandeaza, din
eternitate, miscarea realitatii absolute si rationale, este oglindit in noi de procesul dialectic, de
metoda dialectica, de jocul logic al nofiunilor din spiritul nostru care reproduce exact jocul ldeii
Absolute.

Hegel si-a propus sa gaseasca o metoda noua, cu ajutorul careia sa poata ajunge la cunoasterea
principiului creator al lumii, nu mai usor, dar mai sigur, decat prin intuitia intelectuala sau geniala
a lui Schelling, pe care n-o putea admite. Aceastda metoda nu putea fi decat dialectica lui Fichte -
dacd ar fi fost adancitd si dacd 1 s-ar fi adus unele modificari, ce se ardtau indispensabile. Aceste
modificari la Hegel nu reprezintd altceva decat identificarea procesului cugetarii noastre cu
procesul evolutiei cosmice. Deci, teza initiala a filosofiei lui Hegel afirma identitatea dintre
Existensa si Gandire, adica conceperea lumii reale ca o manifestare a ldeii. Aceasta identitate
ganditorul o considera drept un proces de autocunoastere a Ideii Absolute.

De asemenea, Hegel considera principiul creator al lumii ca fiind de natura spirituala. Din
aceasta cauza, el ii confera un nume neutru: de Absolut, sau de Spirit, sau de Ratiune, sau, in sfarsit,
de Idee. Aceasta din urma denumire poate parea curioasa, insa in conceptia lui Hegel ea este fireasca,
deoarece, reprezinta starea principiului creator al lumii dinainte de inceperea creatiei. Totusi, pentru
a numi principiului creator al lumii, Hegel intrebuinteaza preferintial - Ragiunea. O dovada in acest
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sens este formula lui celebra: tot ce este real, este ragional. Aceasta semnifica ca tot ce existd este o
manifestare a Rasiunii, care constituie esensa Universului, fiindca a fost si este principiul lui creator,
care i-a dat si ii da nastere in continuu. Dupa Hegel, la inceput, inainte de aparitia Universului, exista
doar Rayiunea. Existenta Ratiunii se reduce la Idee, iar esenta ei este existenta ca gandire. Asadar,
unica functie a Ragiunii este gdndirea, iar aceasta nu putea gandi decat propria ei existenta. Deci,
existenza Rayiunii, la origini, este identica cu ldeea existensei. Cu alte cuvinte, la inceput, exista
Ideea, care a dat nastere Universului, prin simpla ei desfasurare logica, determinata de necesitatea
interioard, exprimata de principiul contradicriei.

La randul sau, existenfa nedeterminata este identica cu nonexistensa. Aceasta contradictie, pe
care o implica ideea primordiala a existenzei nedeterminate, este transformata intr-0 feza careia i se
opune, ca antiteza, ideea nonexistengei. Prin trecerea de la prima teza la prima antiteza, cugetarea
Ratiunii cosmice, odatd pusa in miscare, nu s-a mai putut opri. Aceasta miscare a fost determinata
de necesitatea logica de a inlatura contradictia dintre primele doua idei (teza si antiteza, adica
existenza si nonexistensa). Astfel Rafiunea cosmica a ajuns la a treia idee - sinteza (dintre teza si
antiteza), si care este ideea devenirii. Conform conceptiei lui Hegel devenirea este “nelinistea in
sine”, nelinistea care impiedica tot ce exista sa ramana ceea ce este, impunandu-i tendinta de a deveni
altceva. Deci, devenirea este, in esenta €i, schimbdtoare. Intrucat in devenire, Rafiunea a trebuit si
se transforme in altceva, adica in Materie.

Existenta Materiei este, de asemenea, contradictorie. Ea este, in fond, Ragiune, insa o Ratiune
instrainata de ea insasi, 0 Ratiune care nu mai poate gandi, care nu se putea recunoaste pe ea insasi,
iar in sanul careia apare tendinta spontana de a se reintoarce la starea ei originara. Pentru a inlatura
aceasta contradictie, Materia a intrat in evolutie, luand o diversitate de forme, din ce in ce mai
rafinate, care tindeau s-o apropie tot mai mult de starea ei originara. Aceasta i-ar fi permis sa se
intoarca la starea initiala, adica sa redevina Rayiune, constienta de ea insasi.

Prima treapta a evolusiei Materiei a fost, dupa Hegel, individualizarea ei. Materia s-a
individualizat luand, mai intai, forma marilor unitdti cosmice, care sunt corpurile ceresti, insa la
aceasta etapa individualizarea era inca imperfectd. De aceea Materia a fost impusa sa ia, succesiv,
alte forme, in care individualizarea sa se apropie, incetul cu incetul, de perfectiune. Drept rezultat,
ea s-a diferentiat, initial, in nenumarate unitati anorganice. Unitatea unui continent sau a unei zone
climaterice este inca foarte departe de ceea ce numim individualitate, specifica fiingelor vii, de
exemplu, unei plante sau unui animal. Materia, printr-o indelungata pregatire, adica o progresiva
rafinare, s-a ridicat deasupra formelor brute, dand nastere formelor ei organizate. in asa fel, au
aparut, mai intai, plantele, apoi, animalele.

Dupa Hegel, o plantd este deja o individualitate, intrucat este o unitate organica, adica un
complex de organe si functii, ce nu se pot separa unele de altele fara alterarea intregului din care fac
parte. Totusi, 0 asemenea individualitate este inca rudimentard, deoarece ea nu se simte pe ea insasi,
ca unitate, deosebita de restul lumii. O alta forma de individualizare a materiei este caracteristica
lumii animale. Un animal este 0 unitate organica mai accentuata, decat cea pe care o poseda lumea
vegetala. La animale se mai adaugd ceva ce nu exista la plante, ceva ce constituie, in evolutia
cosmicd, un imens progres, si anume: sensibilitatea. Unitatea organica a unui animal se simte si se
deosebeste pe ea insasi, de restul lumii materiale. Dar o asemenea deosebire este incd foarte
imperfecta, dat fiind faptul ca sensibilitatea este forma de cunostinga cea mai obscurd ce exista,
fiindca este lipsita de lumina inteligensei. Aceastd lumind a aparut, sustine Hegel, in lumea
omeneascd, in care individualizarea a devenit, in sfarsit, desavdrsita. Omul nu numai ca se simte pe
sine insusi ca individualitate materiala, dar are si constiinta de sine insusi, ca individualitate
spirituala.

Asadar, ldeea, in totalitate, se transforma in negayia ei, pentru a putea trece peste limitele sale si
a produce intreaga realitate. Negaria Ideii este ,,a deveni altul”, a deveni ceea ce nu este, adica,
Materie. Teza (Ideea) a provocat dintr-un impuls logic launtric contrariul sau - antiteza (Materia),
care, la randul ei, ,,evolueaza” prin ritmul ,,mecanicii” (teza), ,fizicii” (antiteza) si ,,organicului”
(sinteza). Insa Ideea nu poate si ramana instriinati de sine, dupa ce a devenit ,,altul” (Materia). Ea
se intoarce imbogatitd in sine, devenind existensa pentru sine, sau Spirit. Dupa Hegel, aceasta
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realizare a Spiritului, contine si ea mai multe etape. Omul primitiv, care traia izolat, se considera pe
sine insusi, stipan al lumii. In aceastd prima etapa, constiinfa umand reprezenta Spiritul iesit sanul
Materiei. Acesta era Spiritul care nu se cunostea decat pe sine insusi, in limitele unor intrupari
temporare.

La aceasta prima etapa, Spiritul era subiectiv. Incetul cu incetul omul si-a recunoscut identitatea
cu semenii sai si a inceput sa traiasca in comun cu ei. Spiritul sau, recunoscandu-si identitatea cu o
parte a naturii, pe care o forma omenirea , a devenit obiectiv. Intruparea spiritului obiectiv nu era,
insa, desavarsitd, decat in ceea ce numim constiinga sociala. Omul care traieste in societate are o
constiinga complexa, alcatuita, din constiinga individuala, (care reprezinta Spiritul subiectiv), si din
constiinfa sociala a poporului, in mijlocul caruia traieste, (care reprezinta Spiritul obiectiv). La
randul sau, omul cult, omul care stapaneste stiinta si filosofia timpului sau, ajunge sa recunoasca
incetul cu incetul, si identitatea sa cu restul lumii, cu Universul, in totalitatea lui.

In asa mod ia nastere Spiritul Absolut, care in evolutia sa, parcurge mai multe etape.
Recunoasterea identitatii naturii omului cu tot restul lumii apare mai intai, cu ajutorul imaginatiei
si al sentimentului, in arti si religie. Insufletind lumea neinsufletita, arta si religia apropie Natura
de Om. Aceasta apropiere se intensifica, apoi, in stiinza si filosofie. Remarcabil este faptul ca, pentru
Hegel, nici arta (Spiritul sensibilizat), nici religia (Spiritul reprezentat), ci filosofia (Spiritul gandit)
este manifestarea cea mai lucida a Spiritului Absolut.

Asadar, forma cea mai desavarsita de recunoastere a identitatii dintre Gdndire si Existenza din
filosofia idealistd, o regdsim in conceptia lui Hegel. In constiinta celui ce a conceput aceasta forma
a idealismului - adica in constiinta lui Hegel, - Spiritul absolut s-a realizat, in sfarsit, pe deplin.
Rariunea creatoare, instrainata de ea insasi, la inceputul evolutiei cosmice, a ajuns, sa se recunoasca
in Universul pe care 1-a creat. Constiinta lui Hegel devenea, astfel, constiinta redesteptatd a
Absolutului. Nu este dar de mirare ca Hegel considera sistemul sau filosofic de o insemnatate
cosmicd, care constituia incheierea naturald a evolutiei Universului. Toate transformarile materiale
si toate framantdrile spirituale, care, in timp de milioane de ani, au alcatuit aceasta evolutie, sub
diferitele ei forme, n-au avut alt scop decat si produca acest sistem filosofic. In cadrul acestuia
Ratiunea primordiala a ajuns, in sfarsit, la constiinta de sine. Asadar, Hegel era convins ca izbutise
sa confere filosofiei forma ei ultima si definitiva, dupa care nu-i mai ramanea cugetarii filosofice a
omenirii nimic de facut, decat doar sa se prosterneze vesnic in fata monumentului nepieritor ridicat
de el. Contemporanii sai n-au fost insa toti de aceeasi parere. Cugetarea filosofica si-a urmat, fara
sa se lase a fi impresionata de pretentiile lui Hegel. Evolutia si prima atitudine pe care a luat-o, a
fost opozitia fata de idealism.

Concluziile care se cer referitor la filosofia lui Hegel sunt urmatoarele:

- sistemul sau filosofic este patruns de ideea dezvoltarii. In viziunea lui Hegel un fenomen nu
poate fi conceput, fara a nu sesiza intregul drum, pe care 1-a parcurs acesta in dezvoltarea sa.

- Dezvoltarea are loc nu intr-un cerc inchis, ci ascendent - de la forme inferioare spre cele
superioare;

- lzvorul dezvoltarii il constituie contradictia; Contradictia, misca lumea, ea este radacina
oricirei miscari, constituie principiul oricirei automiscari. In sistemul filosofic al lui Hegel realitatea
este reprezentata ca un lant de treceri dialectice.

- 1in Insusi conceptia filosofica a lui Hegel exista o contradictie interna, si anume: contradictia
dintre metoda sa filosofica si sistemul sau filosofic. Metoda (dialectica), elaborata de Hegel, este
orientata spre infinitatea cunoasterii. Deoarece limita ei obiectiva este Spiritul Absolut, iar scopul -
autocunoasterea acestui Spirit absolut, reiese ca cunoasterea este limitata. Adica sistemul
cunoasterii, parcurgand un ciclu de trepte cognitive, se Incheie prin ultima treapta - autocunoagterea.
Deci, contradictia dintre metoda si sistemul lui Hegel este contradictia dintre infinit si finit - adica
procesul i este infinit, iar scopul cunoasterii - finit, limitat.

insemnitatea istorici

Friedrich Hegel este astdzi una dintre cele mai notabile referinte ale filosofiei. Prin conceptia sa,
Hegel a marcat profund géandirea filosoficd a sec. al XIX-lea, atat in Europa de Vest, cat si in Rusia.
Prin el, idealismul german si-a dobandit expresia maxima, realizand un progres considerabil in teoria
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evolutiei constiintei. Cea mai cunoscuta lucrare a sa, Fenomenologia spiritului (1807), este un
esantion al acestei mosteniri intelectuale, dens si determinanti in dialectica istoricd. Insasi, Hegel
considera, cu o admirabila Incredere, ca filosofia sa este cel din urma cuvant al gandirii umane,
expresia definitiva a adevarului, imaginea Absolutului, cici numai ea a putut inlatura aparentele
inseldtoare, pentru a scoate la lumina principiul unic si lamuritor a tot ce exista si poate exista.

Plus la aceasta, meritul lui Hegel este recunoscut pentru introducerea istoriei in filosofie. Pana
atunci, discursurile filosofice au pornit dintr-un vid, dintr-o entelehie in care sa ajunga la sensul
adevarului, fara a se baza pe referirea la evenimentele sociale. El este admirat de multi si vazut cu
disconfort de catre altii, din cauza conceptului sau de stat german si idealism
sau eurocentrismului. Cu toate acestea, ideile social-politice ale lui Hegel au servit drept sursa de
inspiratie pentru nationalismul german. Gandul sau era ca un fitil care ilumina si genera la randul
lui o multitudine de reactii teoretice si filosofice. Filosofia hegeliand a inspirat materialismul
marxist, a pus bazele pre-existentialismului lui S. Kierkegaard, conceptul metafizic al lui Friedrich
Nietzsche si chiar dialectica negativd a lui Theodor W. Adorno. El a introdus, de asemenea,
conceptul de dialectica pentru a explica faptul ca istoria si gandirea noastra sunt rezultatul unei
miscari continue intre solutii si contradictii. Hegel a fost, in esentd, acel filosof care ne-a invitat sa
constientizam ca nu exista bariere intre sine si lume, ca suntem creatori ai adevarului.

Materialismul antropologic a lui L. Feuerbach

Sistemul filosofic hegelian a exercitat o mare influenta asupra gandirii filosofice germane de la
sfarsitul secolului al XVIlI-lea si inceputul secolului al XIX-lea. Aceastd influenta a fost, insa,
variatd. Doud grupari i-au revendicat sistemul filosofic: hegelienii batrani (sau dreapta hegeliana)
si hegelienii tineri (sau stanga hegeliana). Caracteristic pentru prima grupare este tendinta ei spre
ortodoxie si supranaturalism. Dupa aceasta directie, in sistemul lui Hegel, este intemeiat atat
teismul, cat si nemurirea sufletului.

O atitudine diametral opusa are stdnga hegelianda, care nu accepta influenta teologiei asupra
filosofiei si de aceea combate nemurirea spiritului individual, iar Dumnezeu capata determinarea de
simpla idee a umanitatii. Inceputi de David Strauss in lucrarea Viaza lui Isus (1835), critica religiei
crestine este continuata de Bruno Bauer in Critica istoriei evanghelice a Sinopticelor si a lui loan
(1840-1842) si ajunge la o pozitie independentd, noud - critica esenfei oricdrei religii si
materialismul - in gandirea filosofica a lui L. Feuerbach.

Ludwig Feuerbach (1804-1872) s-a nascut la Landshut (Bavaria) intr-o familie intelectuala. A
studiat mai intai teologia la Heidelberg, apoi filosofia la Berlin, unde este influentat de Hegel. Dupa
cativa ani de profesorat la Erlangen a fost nevoit sd paraseasca cariera universitara din cauza
ostilitatii administratii fata de cartea lui Feuerbach - Gdnduri asupra mortii si asupra nemuririi
(1830), dedicandu-se activitatii de scriitor filosofic. Panad in 1839 Feuerbach ramane pe pozitii
hegeliene, insa dupa publicarea Criticii filosofiei lui Hegel (1839) incepe cotitura sa spre ateism si
materialism. In opozitie cu conceptiile lui Hegel, Feuerbach scrie principala sa opera Esensa
crestinismului  (1841). Lucrarile Principiile filosofiei viitorului (1843), Theogonia (1857),
Dumnezeu, libertate si nemurire din punct de vedere al Antropologiei (1866), etc., cat si insemnarile
cu titlul fmpotriva dualismului corpului si sufletului, cdrnii si spiritului desemneaza la filosoful
german o gandire originala si profunda, si desigur, Indrdzneata pentru perioada in care a trait.

Preocupat de substratul omenesc al credingelor religioase, Feuerbach trece de la factorii
psihologici, legati de anumite momente istorice, la ceea ce este permanent in cauzalitatea psihica a
dogmelor religioase. Dupa Feuerbach, Divinitatea este in esentd un obiect al nazuintei, al dorintei,
care sunt niste simple transfigurari ale aspiratiilor noastre. Doctrina crestina a iubirii uneste pe
oameni, iar credinta fanatica, oarba, face pe credincios un dusman neimpacat al semenului sau de
alta confesiune. Ceea ce iubirea apropie, intransigenta dogmelor desparte.

In critica idealismul obiectiv al lui Hegel, Feuerbach apiri, conceptia materialistd asupra naturii.
Trasatura principald a materialismului sdu 0 constituie antropologismul, care se manifestd in
inaintarea, pe prim plan, a problemei esengei omului, care este conceputa drept unicul, universalul si
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supremul obiect al filosofiei. In centrul atentiei iui Feuerbach se afla omul, ca unitate psiho-fizica,
ca unitate dintre trup si suflet.

Feuerbach atrage atentia asupra problemei ce tine de dificultatea de a intemeia identitatea
esentiala dintre constiinsa si gdndire, pe de o parte, si corp si suflet, pe de alta parte. Feuerbach
subliniaza faptul, ca dualismul aparent al sufletului si corpului nu poate fi inlaturat, deoarece aceasta
tine de deosebirile de metoda de cunoastere, care face extrem de dificila, identitatea acestora. Dupa
Feuerbach, anume prin aceasta imposibilitate, se explica idolatria popoarelor antice si a tuturor
oamenilor necultivati, care transpun sufletul, spiritul, din actul cunoasterii in bataia inimii sau in
actul respirayiei.

Este imprudent sa raspundem la intrebarea legata de raportul dintre suflet si corp, care astazi
ramane fara raspuns sau sa dam un raspuns grabit, lipsit de convingere. Asadar, pentru Feuerbach,
dualitatea suflet-corp ramane o problema dificila si chinuitoare a omenirii. Totodatd in aceste
rationamente ale ganditorului german se reflecta cautarea nelinistita a unei solutii satisfacatoare in
directia unei conceptii materialiste totdeauna gata sa se critice pe ea insasi.

insemniitatea istorica

Din aceasta expunere rezumativa a ideilor lui Feuerbach se desprinde increderea ganditorului in
viitorul stiintei. intr-o epoci a confruntarilor ideologice el a luptat cu crestinismul, dar si cu
scepticismul defetist care duce, pe o cale ocolita, dar confortabila, inapoi la credinta. Daca conceptia
sa ateistd poate fi repulsiva, in schimb, lupta Iui pentru descoperirea omului si increderea lui in
viitorul Ratiunii ar improspata si astazi multe suflete.

Concluzie

Filozofia moderna, si in special idealismul german, continud sa suscite numeroase dezbateri in
mediile stiintifice din intreaga lume. Postularea omului ca scop al sau insusi si a devenirii umanitatii
pe coordonatele libertatii, oricat de vag si imprecis sau chiar determinist a fost interpretat acest
termen, a realizat o ruptura epistemologica radicald cu ontologiile precedente. Critica operata de
Immanuel Kant asupra dogmatismului metafizic, urmas al scolasticismului medieval, respectiv
asupra scepticismului, a empirismului exacerbat, intors impotriva sa — a deschis posibilitatea unor
noi interpretari asupra metafizicii si a relatiei dintre om, societate si lumea inconjuratoare.

Un mare pas in aceasta directie |-a constituit originala distinctie kantiana intre intelect si rasiune,
distinctie care a stat la baza reevaluarii si relmprospatarii metafizicii, pe care Kant o numeste acum
rafiune pura — conducand, in filozofia hegeliand, la posibilitatea implinirii si depasirii metafizicii
prin ea insesi, ca Spirit.

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:

1. a) Identificati conceptele-cheie din textul in cauza si enuntati notele definitorii ale acestora;

b) Identificati si formulati problema filosofica abordata in fragmentul de mai jos;

c) Reformulati punctul de vedere sustinut in textul mentionat; Adoptati un punct de vedere
personal (pro sau contra) in legatura cu problema abordata.

Lasdnd deci deoparte toate cartile stiintifice care nu ne invata decdt sa vedem oamenii decdt asa
cum S-au fdacut ei ingisi si cugetand asupra primelor si celor mai simple activitati ale sufletului
omenesc, cred ca disting doua principii anterioare ratiunii: unul, care ne face sa fim puternic
interesayi de in bundstarea si conservarea noastra si altul, care ne inspird o repulsie naturald in
fara pieirii sau suferintei oricarei fiinge simgitoare si, in primul rand, a semenilor nogstri. Din unirea
si imbinarea pe care spiritul nostru este in stare s-o realizeze cu aceste doua principii, fara a fi
necesar sd fie introdus aici si principiul sociabilitatii, ni se pare ca decurg toate regulile dreptului
natural; reguli pe care ratiunea este apoi silita sa le stabileasca pe alte baze atunci cdnd, prin
dezvoltarea sa treptatd, ea a reusit sa inabuse natura”(J.J. Rousseau — Discurs asupra inegalitatil
dintre oameni)

2. Apreciati relevanta afirmatiei lui Rousseau pentru societatea contemporana: ragiunea, prin
dezvoltarea ei treptatd, a reusit sa inabuse natura?
3. a) ldentificati si formulati problema filosofica abordata in textul de mai sus.
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b) Exprimati punctul de vedere asumat de autorul textului.
c) Formulati pe scurt un punct de vedere personal cu privire la problema abordata in text.
LIntreb care din doud — Vviata civilizatd sau cea naturald — este mai susceptibild sd devind de
nesuportat celor care o traiesc? Aproape ca nu vedem in jurul nostru decat oameni care se plang
de existenza lor; si mai mulfi sunt aceia care nu se plang, desi sufletul le e plin de aceasta;
imbinarea legilor divine si omenesti abia daca este de ajuns pentru a impiedica
dezordinea. Concluzia va fi ca, ratdacind prin paduri, fara mestesuguri, fara grai, fara locuintd,
fara razboi si fara legaturi, fara a avea nevoie de semenii sdi si fara a avea vreo dorinta de a le
face rau, poate fara a recunoaste vreodata pe vreunul dintre ei in mod individual, omul salbatic,
prea puzin supus pasiunilor si fiindu-i de ajuns lui insusi, nu avea decdt sentimente si cunostinge
cu aceastd stare...” (J.J. Rousseau — Discurs asupra inegalitatii dintre oameni).
4. Reflectati asupra celor patru intrebari kantiene (Ce pot sa stiu? Ce trebuie sa fac? Ce pot
sa sper? Ce este omul?), punandu-va in ipostaza:
- Unui om care de rand, care nu a reflectat niciodata la aceste probleme;
- Unui inginer;
- Unui credincios.
5. Ce este datoria conform filosofiei lui Kant?
a) Pot intra in conflict datoria si aspiratia catre propria fericire?
b) Putem actiona, in acelasi timp, conform datoriei si aspirdnd catre fericire? Daca se
intampla asa, decurge neaparat ca am actionat moral?
6. Comparati semnificatia urmatoarelor afirmatii si exprimati-va propria pozitie vizavi de
acestea:
a) Sustinerea lui Aristotel ca viata fericita e cea conforma cu virtutea;,
b) Sustinerea lui Kant ca respectarea datoriei este conditia demnitatii de a fi fericit.
7. Care este dupa Kant, scopul pe care trebuie sa si-1 propuna omul (argumentati raspunsul):
a) de afi fericit;
b) de a deveni demn de fericire.
8. Evaluati impactul dialecticii lui Hegel asupra astrofizicii contemporane si caracterizati
diverse modele referitoare la originea Universului existente in stiinta actuala.
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FILOSOFIA CONTEMPORANA
1. Caracteristica generala a filosofiei contemporane
2. Filosofia pozitivista si etapele ei dezvoltare
3. Filosofia vietii (A. Schopenhauer, F. Nietzsche, S. Kierkegaard)
4. Filosofia existentialista (M. Heidegger, J. P Sartre, A. Camus)

Dupi parcurgerea acestei teme, studentul va fi capabil:

- sa defineasca conceptele de pozitivism, filosofia vietii, existengialism;

- sa identifice premisele si caracterizeze specificul problemelor abordate in filosofia
contemporand,

- sd analizeze programul ,, depasirii metafizicii” elaborat si SUStinut de filosofia pozitiva,

- sa evalueze impactul filosofiei vietii asupra realitatii social-istorice secolelor XIX-XXI;

- sd argumenteze specificul ,, autenticitatii existentei umane”, reflectate in filosofia existentialistd.

Caracteristica generala a filosofiei contemporane

Se considerd, pe drept, ca fiecare filosofie este filosofia timpului e1, ca ea nu este in ultima instanta
altceva decét timpul ei transpus In forma celor mai generale ganduri. De aici, mentiondm un adevar
important ca diversi timpi ai istoriei culturale au diferite expresii filosofice. Asadar, timpul
contemporan are o anumita expresie filosofica.

Se recunoaste ca filosofia contemporanad este un teritoriu imens al gandirii, de aceea, oricat de
minutioasa nu ar fi cercetarea, nu va fi pe deplin posibil ca un filosof sau altul sa nu fie omis. Scopul
cercetarii este de a reliefa pozitiile originale cu rezonanta in constiinta contemporana, care sunt
expresii filosofice specifice ale timpului nostru. Referindu-ne la marele si complexele probleme,
care in amploarea si profunzimea lor au fost reflectate abia in filosofia contemporanad, se poate
sustine ca acestea au fost:

1. Problema limbajului — care a cunoscut o ,,cotitura lingvisticd”, in urma careia domeniul
comunicarii verbalizate, al limbii, a fost acordat ca un domeniu fundamental al existentei;

2. Problema finitudinii existensei umane — care a cautat sa reconstruiasca intreaga filosofie,
pornind de la acest dat fundamental,

3. Problema intentionalitatii actelor de constiingg — care au ajuns la o tratare sistematica
deosebita si ampla;

4. Problema logicii stiinzei si a tehnicii - care a devenit un domeniu important al stiintei si
tehnicii.
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Odata cu progresul stiintelor experimentale si cu evenimentele social-politice, s-a produs
dezvoltarea reflexivitatii. Revolutiile din stiinte ne-au permis sa sesizam dependenta conceptualizarii
lor de felul angajamentelor umane, iar revolutiile din societate ne-au aratat cat de indispensabile sunt
valorile umane. Unificarea europeand devine nu doar un proiect intelectual, ci o realitate in
desfasurare. S-a ajuns la intelegerea mai profunda a cunoasterii si istoriei i-ar filosofia tinde sa
devina metafilosofie si sa se concentreze asupra conditiilor formale ale rationalitatii cunostingelor
si actiunilor.

Demarcatia cronologica rigida referitoare la originile filosofiei contemporane nu poate fi aplicata
sl, totusi, se poate admite, cu cele mai puternice argumente, ca inceputurile perioadei contemporane
ale filosofiei sunt legate de a doua jumatate a sec. XIX-lea. Momentul coincide cu aparitia unor
probleme social-umane, care au avut ca consecinta declansarea unei profunde crize economice si
social politice, de care a fost legata si o criza spirituala ce a pus la grea incercare viziunea epocii
moderne asupra lumii. Ulterior, filosofia contemporana a fost marcata de:

A. Schimbari politice si sociale de cotitura in istoria omenirii — conservatismul, caracteristic sec.
al X1X-lea, dispare, neputand face fata societatii industriale. Incercarile diferitelor curente (national-
socialismul) de a reveni la democratia moderna au fost ineficiente. Comunismul s-a dovedit a fi 0
simpla utopie, iar socialismul menit sa-1 pregateasca nu a facut fata conditiilor de performanta si
competitie din lumea moderna. S-au deschis noi orizonturi sociale — cel al societatii administrate,
al societatii globale, al societatii informatiei si al societatii cunoasterii. Evaluarea perspectivelor
acestora, valorizarea evolutiilor lor, constituie teme actuale pentru filosofia contemporana.

B. Stiinta a inregistrat schimbari importante ce au afectat viziunea asupra lumii — este vorba
despre cercetarea si identificarea elementelor particulare care alcatuiesc structura lumii; de inceputul
crizei concepriei newtoniene, de trecerea la cercetari la genetica, de proliferarea cercetarilor in
directia edificarii unor discipline socio-umane ca stiinte, precum sociologia, psihologia, de criza
concepriei carteziene asupra omului, provocata de elaborarea teoriei evolutiei speciilor.

In sec. al XX-lea stiinfa s-a dezvoltat intr-un ritm fira precedent, impunandu-se ca forma
principald in care oamenii realizeazi cunoasterea realititii. In virtutea expansiunii cercetirii
stiintifice, stiinzele au transat in favoarea lor intrebarea clasica cu privire la ierarhia formelor vietii
spirituale. Primatul lor in ordinea cunoasterii nu mai suscitd indoieli semnificative. Teoria
relativitatii, mecanica cuanticd, axiomatica modernd, abordarea fundamentelor stiingelor, sesizarea
aspectului de mobilitate a insdasi formei Universului sunt numai cateva aparitii in stiinte care au
schimbat profund imaginea filosofica asupra cunoasterii si asupra lumii. Disciplinele teoretice au
fost supuse unei matematizari sustinute, iar matematica a intrat la randul ei intr-o faza noua a istoriei,
caracterizata de promovarea pe larg a metodei axiomatice. A crescut importanta structurii teoretice,
logice 1n cunoastere si s-a trecut la o ampla abstractizare a cunoasterii.

De asemenea, S-au petrecut schimbari semnificative in ceea ce priveste caile insertiei stiintei in
viata sociala. Prezenta stiintei in viata sociala sta in legatura cu faptul ca aceasta patrunde astazi in
societate nu numai prin canalul, devenit clasic, al instructiei scolare, ci si prin cel al masurilor de
ragionalizare din sfera producriei, a administrariei, a relatiilor sociale in general. Totodata stiinfa
s-a transformat in for¢a de producere nemijlocita, de aceea problemele privind relasia dintre stiinza
si viata sociala, efectele sociale ale stiingei, sensul cunoasterii si al cunostinzelor, ragionalitatea,
tipologia acriunilor si al cunostinzelor intra in centrul interesului filosofic.

Un alt aspect, ce trebuie mentionat, este legat de imprejurarea ca filosofia contemporana se
particularizeaza prin ponderea pe care o acordda unor domenii filosofice. Ontologia, gnoseologia,
etica, logica si diversele lor ramificari au capatat greutate diferitd in diverse sisteme filosofice.
Analizand treptele abstractizarii, ajungem sa constatim ca miscarea cea mai evidentd a filosofiei
contemporane este efectuata in directia teoriei stiingei. Acesta devine terenul de emergenta, care a
trasat mai toate domeniile filosofiei contemporane. Cu toate acestea, celelalte domenii, de la
ontologie pana la estetica, nu-si pierd, prin aceasta, din importanta. Si ele au inregistrat semnificative
succese in filosofia contemporana.

O analiza a filosofiei contemporane presupune contactul cu scrierile filosofice care au format
,matricea” pentru pozitiile de gandire reprezentative. Ca urmare, este nevoie, ca Inainte de toate,
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aceste scrieri sa fie analizate pentru a stabili, cu exactitate, starile de fapt, pentru a delimita ideile si
argumentele, ce constituie in filosofie, premisa necesard, oricarei cercetari teoretice cu pretentii, cat
de cat, justificate. Asadar, analiza operelor, raportarea la exegeza lor, ramane, prin forta lucrurilor,
implicitd. Trebuie sa evidentiem, de asemenea, caracterul instructiv al multor exegeze consacrate
filosofiei contemporane.

Cu scopul de a specifica, cat mai mult, particularitatea cercetarii filosofiei contemporane,
mentionam necesitatea promovarii punctului de vedere propriu, in interiorul unui dialog, inteles
drept comunicare in care se cerceteaza critic nofiuni, teze, principii ale filosofiei si se lasa
deznodamantul in seama argumentelor mai bune. Avem in vedere promovarea unui dialog efect,
incadrat de un sistem de reguli, intre care, de importanta fundamentala sunt: promovarea propriei
viziuni, in perspectiva data de legatura dintre filosofie si optiuni etice si civice; distingerea intre
problema filosofica si solUtia ei; distingerea intre contributia stiintifica si interpretarea filosofica,
plecand de la faptul ca in interiorul unor interpretari filosofice discutabile sunt prezente contributii
stiingifice si de la imprejurarea cd o contribuyie stiinfifica nu este incd, si 0 solufie filosofica; in
sfarsit, recunoasterea necesitatii reflectiei filosofice, absorbind experientele din epoca noastra.

Filosofia pozitivista si etapele ei dezvoltare

La mijlocul secolului al XIX-lea in filosofie s-au format noi tipuri de abordari. Apare atitudinea
critica fatd de idealul adevarului absolut si ultim in sistemul filosofic clasic. Filosofia se
constientizeaza pe sine ca un sistem de cunostinte in dezvoltare, care, ca si stiinta, nu se sfarseste cu
elaborarea tabloului lumii desavarsit si atotcuprinzator. Un alt proces care a influentat filosofia
contemporana este legata de distrugerea unitatii anterioare a stiintei, iar in legatura cu aceasta apare
problema acutd de imbinare a diverselor reprezentari despre realitate, elaborate in cadrul diferitelor
stiinte si reconstruirea, in baza unor noi fundamente al tabloului integral stiinsific al lumii.

In contextul acestor probleme, in filosofia occidentala s-a evidentiat o pozitie originald ocupati
de ideile filosofiei pozitiviste. Pentru filosofia pozitivista este caracteristica ideea generala, formulata
ca program de ,,reconstructie a filosofiei”. Criticand, pe drept, constructiile naturfilosofice, care,
deseori, impuneau stiintei, imagini speculative, neadecvate a obiectelor si proceselor cercetate,
pozitivismul, transferd aceastd critica asupra intregii filosofii. Asa s-a constituit ideea ,,depasirii
metafizicii” (prin metafizica se intelegeau ideile si principiile fundamentale ale filosofiei).

Intemeietorul pozitivismului este Auguste Comte (1798-1857). Sociolog si filosof francez,
Comte s-a nascut pe 20 ianuarie 1798, in Montpellier, Franta. A urmat cursurile universitatii din
orasul natal, apoi a fost admis, in 1814, la Ecole polytechnique din Paris, dovedindu-se a fi un
matematician si om de stiinta genial. Deoarece institutia se inchide, in 1816, pentru reorganizare,
Comte isi continua studiile la o scoala medicala din Montpellier, castigandu-si existenta din predarea
matematicii si din jurnalism. In perioada 1817 - 1824 a fost secretar al lui Henri de Saint-Simon,
cunoscut ganditor de la sfarsitul sec. XVIlI-lea — inceputul sec XIX-lea, fiind profund influentat de
catre acesta. Saint-Simon sustinea ideea stiintei ca etapa superioard in cunoasterea umand. El
presupunea ca trebuie extrapolate metodele exacte la cercetarea societatii si constituirea stiingei
sociale dupa chipul si infatisarea stiinzelor despre natura. Au. Comte a preluat si a dezvoltat aceasta
idee, fiind considerat unul din primii fondatori ai sociologiei ca stiinta despre societate, care are un
statut independent de filosofie, asemanator cu cel al stiintelor naturii, care, la 0 anumita etapa, s-au
separat de ea.

Pe cont propriu, Comte a dezvoltat o doctrina sociala bazata pe principii stiintifice, si, in ciuda
caderii nervoase pe care a suferit-0 si a spitalizarilor periodice din urmatorii ani, a reusit sa duca la
capat munca pentru opera sa majora Course of Positive Philosophy, realizata in 6 volume, in care
argument faptul ci la fel ca lumea fizica, societatea functioneaza dupa propriul siu set de reguli. In
1849, filosoful francez a fondat Positivist Society (care exista si in zilele noastre) si a publicat, intre
anii 1851-1854, 4 volume despre Systeme de politique positive. Auguste Comte a murit la Paris, pe
5 septembrie 1857, din cauza cancerului la stomac.

O conditie esentiald pentru progresul stiintei, dupa Au. Comte, este trecerea de la metafizica la
filosofia pozitiva. Cuvantul ,,pozitiv” este folosit de Au. Comte ca o caracteristica a cunostintelor
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stiintifice. Pozitiv, in tratarea acestui filosof, desemneaza — realul, exactul si utilul cunostintelor prin
opozitie cu himerul, confuzul si neutilul cunostintelor, care se intalnesc in constiinga obisnuita si in
rafionamentele metafizice. Folosind cuvintele ,,stiingific”, ,,pozitiv”’ ca sinonime, Au. Comte exprima
acea atitudine fata de stiinta care s-a format in epoca industriald. Anume in aceasta perioada istorica,
stiinfa dobandeste statutul de fundament valoric al culturii.

La mijlocul sec. al XIX-lea, schimbarile din invatamant, au impus in calitate de temelie, Studierea
stiinzelor fundamentale (matematica, fizica, chimia, biologia etc.). In aceeasi perioada se schiteazi
aplicarea mai intensiva a cunostintelor stiintifice in productie. Apar stiinzele tehnice (hidraulica,
mecanica teoretica §i aplicatd, electrotehnica, etc.) ca baza a activitatil ingineresti, iar stiinta
dobandeste treptat functia de forta de productie a societatii. In culturd, 0 importanta mai mare o
a imbunatati viata, de a o face mai fericita. Ideea progresului social, bazat pe dezvoltarea stiintei si
tehnicii, a cuprins tot mai multe minti.

In cadrul pozitivismului transformarea stiinzei, in valoare fundamentald a civilizatiei, a fost
interpretata in forma autonomiei absolute a stiintei si independentei ei de influentele altor sfere ale
culturii. O astfel de abordare, a colaborarii dintre stiinza si alte domenii (filosofia, arta, morala etc.),
a fost examinata dintr-un singur aspect — ca influenta a stiinzei asupra acestora. Ce-i drept, aceasta a
si fost intentia filosofiei pozitiviste, care trebuia sa devina sfera deosebita a cunostinzelor concret-
stiingifice. Filosofia pozitivista tindea sa creeze metodologia stiingei, care ar descoperi legile de
dezvoltare a cunostingelor stiinsifice, dupa modelul fizicii, chimiei, biologiei, care descopera legile
in domeniul lor de cercetare. Totodata, se presupunea ca legile de dezvoltare ale stiinzei pot fi
descoperite, facandu-se abstractie de influenta filosofiei asupra stiingei si, mai mult, a culturii, parte
componentd a careia este stiinta.

Dupd cum s-a manifestat mai tarziu, acest obiectiv a fost un obstacol de nedepasit in calea
rezolvarii problemelor inaintate. S-a dezvaluit faptul, ca dezvoltarea stiinfei nu poate fi explicata,
ignorand influenta factorilor socio-culturali asupra ei. Idealul stiingei autonome, independente de
influenta altor sfere ale vietii spirituale, a fost exprimat in renumita conceptie a lui Au. Comte despre
cele trei trepte ale istoriei, echivalente cu trei trepte in dezvoltarea spiritului uman:

1) teologic;

2) metafizic;

3) stiintific.

Treapta teologica, dupa Au. Comte, se caracterizeaza prin tendinta de a explica fenomenele pe
calea inventarii puterilor supranaturale. La treapta metafizica, aceste puteri sunt inlocuite cu
,entitati abstracte” (substante, idei), care administreaza fenomenele. La randul ei, treapta stiintifica
inlocuieste esenzele metafizice cu descoperirea legilor exacte. Anume la aceasta treapta, conform
conceptiei lui Au. Comte, trebuie sa se producd transformarea metafizicii in filosofie pozitiva.
Filosoful francez atribuia intreaga filosofie clasica - treptei metafizice. El o considera lipsita de sens
in raport cu perioada, mai tarzie, a filosofiei pozitive. Menirea ei, dupa Au. Comte, consta in faptul
ca aceasta a simplificat si a rationalizat explicarea teologica si, prin aceasta, a slabit influenta
teologiel, pregatind trecerea la concepriile pozitiviste.

Au. Comte constata ca stiinta a aparut in sanul filosofiei, devenind, ulterior, inutila. Aceasta teza
este conceputa ca un fapt evident, fiind sustinuta si de reprezentantii stiintelor naturii, care sunt
preocupati de rezolvarea problemelor in domeniile speciale ale stiintei. Influenta ideilor filosofice
asupra formarii noii stiinte se manifestd, mai clar, in procesul de constituire a noilor teorii
fundamentale, care modifica radical principiile si reprezentarile anterioare despe lume. Creatorii
acestor teorii, atat in trecut, cat si in epoca contemporana, apreciaza rolul euristic al filosofiei in
cunoasterea stiingifica. Unii dintre ei, cu succes, au imbinat cercetdrile in stiinzele naturii si
matematicii cu cercetarile filosofice. Exemplu clasic, in aceasta privinta, este creatia lui R. Descartes
si G. Leibniz. Fondatorii mecanicii, G. Galilei si I. Newton, la fel imbinau elaborarile mecanice cu
generalizarile filosofice profunde. Creatorii fizicii cuantice si relativiste, A. Einstein, N. Bohr,
V. Heisenberg, M. Born, E. Schrodinger, deseori au evidentiat rolul ideilor filosofice in formarea
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noilor principii teoretice, indeosebi, pentru constientizarea acelor modificari, pe care fizica secolului
al XX-lea, le-a impus in tabloul stiinzific al lumii.

Cu toate acestea, cand savantul este orientat spre rezolvarea problemelor speciale, in limitele
teoriilor fundamentale deja acceptate in aceasta forma de creatie, el se bazeaza pe principiile unor
astfel de teorii si, de reguld, nu se indoieste de veridicitatea lor. In aceasta situatie, influenta ideilor
filosofice asupra dezvoltdrii stiintei nu se manifesta cu suficientd evidenta. Se crea iluzia ca
cunostingele filosofice nu sunt utile in activitatea stiintifica.

Asadar, filosofia pozitivista mereu s-a alimentat cu astfel de iluzii si a tins sa le fundamenteze cu
constructiile sale. naintand scopul de cercetare al procesului cunoasterii stiintifice si de descoperire
a legilor ei, pozitivismul este impus sa dea raspuns la intrebarile: ce reprezinta procesul cunoasterii,
care sunt functiile ei, care este coraportul dintre factorul senzitiv si notiunile stiintifice? Cu alte
cuvinte, trebuiau sa fie rezolvate problemele teoriei cunoasterii, care mereu au fost parte componenta
a filosofiei. Cu toate ca filosofia pozitivista a declarat ideea depasirii metafizicii, ea nu a fost in stare,
principial, sa evite analiza problemelor filosofice. Filosofia pozitivista trata cunoasterea stiintifica
ca acumulare de fapte empirice, descriere si predictie a acestora prin intermediul legilor. Dintre
functiile traditionale ale filosofiei — explicasia, descrierea si pronosticul — Au. Comte elimina
explicarea. Conform conceptiei acestuia, dezvaluirea ,,esenselor” era prerogativa treptei metafizice
de cunoastere, care trebuia depasita de filosofia pozitivista. De aceea, tratarea legilor ca exprimare
a legaturilor esentiale ale lucrurilor a fost exclusa. Legile erau determinate numai dupa insusirea ,,de
a exprima raporturi constante si repetabile ale fenomenelor”. O astfel de tratare a cunoasterii si a
legilor ei nu presupune nicidecum depasirea filosofiei metafizice, ci aflarea pe calea cunoscutei
tradisii empiriste si descrierii fenomenaliste.

O abordare similara, o intdlnim si la alti reprezentanti ai filosofiei pozitiviste, cum ar fi John
Stuart Mill (1806-1873). Filozof britanic, economist politic si membru al parlamentului, exponent
al utilitarism-ului, John Stuart Mill s-a nascut la Londra, la 20 mai 1806. A avut parte de una dintre
cele mai faimoase experiente educationale, fiind educat de catre tatal sau, economistul James Mill,
cu sfaturile si ajutorul filosofului utilitarist Jeremy Bentham. In mod deliberat, a fost crescut complet
separat de alti copii; incepand s invete greaca la varsta de trei ani, latina la sapte ani, logica la
doisprezece si un curs de economie politica la treisprezece ani. Nici un fel de religie, de metafizica
nu au fost lasate sa patrunda pani la acesta. Insa rezultatul educatiei primite de Mill a fost ambiguu:
John a absorbit utilitarismul lui Bentham si al tatalui sdu, dar a trecut si printr-o criza profunda la
varsta adolescentei ce l|-a determinat sa se elibereze de tatdl sau, de Bentham si de
rationalismul secolului al XVIlI-lea pe care acestia il reprezentau.

Pe buna dreptate, se considera ca John Stuart Mill este ultimul mare liberal clasic si primul
liberal modern. La Mill se pot gasi preocupari, atat pentru distribuirea echitabila a veniturilor sau
pentru rolul comunitatii in viata sociala, cat si teoretizarea libertatii individuale; latura atat de
bine ilustrata in eseul Despre libertate, aparut in 1859, in care denuntd orice tiranie asupra
individului, fie ea si tirania majoritatii. Mill a fost o personalitate multilaterala: a scris tratate de
logica (Sistem de logica inductiva si deductiva (1843)) si de economie (Principii de economie
politica (1848)), a dezvoltat filozofia utilitarista (Utilitarismul (1861) si filonul traditiei empiriste
engleze (Auguste Comte si pozitivismul (1865)). S-a stins din viata la Avignon, in Franta, in 1873.

J. S. Mill sustinea ca legile reprezintd raporturile dintre fenomene, iar fenomenele erau
caracterizate ca fenomene empirice, ca senzayii si complexe de senzatii. Cunoasterea stiintifica
trebuie sd se orienteze spre descrierea economa a senzagiilor, care este in contradictie cu postularea
metafizica a diverselor substanse in calitate de principii fundamentale ale fenomenelor. Materia si
constiinga, conform conceptiei lui J. Mill, trebuie sa fie tratate nu ca substange, dar ca nogiuni care
reprezintd combinari asociative deosebite ale senzatiilor, totodata nu numai a datelor actuale ale
experientelor infaptuite, dar si a celor potentiale, in viitor. Multe din aceste idei pot fi intalnite in
filosofia anterioara, ca de exemplu, in filosofia lui D. Hume, traditia careia a fost sustinutda de
conceptia cunoasterii lui J. S. Mill.

Unele abordari de tratare fenomenologica a stiingei si a legilor stiinsifice pot fi intdlnite si in
filosofia lui Herbet Spencer (1820-1903). Filosof, biolog, antropolog si sociolog englez, H. Spencer,
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s-a nascut pe 27 Aprilie 1820 la Derby, Anglia. Dupa studii matematice si stiintifice, Spencer s
devenit inginer de cai ferate. A renuntat in scurt timp la aceastd meserie pentru a se consacra
preocupdrilor sale sociologice si filosofice. Intre 1848 si 1853 a fost redactor al renumitei reviste
The economist, castigandu-si venitul, in primul rand, de pe urma articolelor publicate in reviste. A
refuzat mai multe titluri academice, iar ca autodidact s-a simtit la fel ca J.S. Mill, apropiat multa
vreme de Comte, de la care a preluat stilul enciclopedic caracteristic pozitivismului. Fiind, fara
indoiala, un evolutionist, Spencer a dezvoltat o conceptie atotcuprinzatoare asupra evolutiei
progresive a lumii fizice, a organismelor biologice si asupra culturii umane, inclusiv a societatii. El
a fost ceea ce noi numim azi un utilitarist liberal, care a scris despre evolutie inaintea lui Darwin.

Pe parcursul vietii, Spencer a scris capodopere din diferite domenii, dintre care mentionam:
lucrarea in zece volume Sisteme de filosofie sintetica (Principiile psihologiei (1855), Primele
Principii (1862)), care trateaza asupra principiilor biologiei, psihologiei, sociologiei si eticii. Alte
opere care s-au bucurat de o popularitate extraordinara sunt Statica sociala (1850), Educatia (1861),
Studiul sociologiei (1873) si Problemele eticii (1879). In 1903, Spencer a fost unul dintre
nominalizatii la premiul Nobel pentru literatura. S-a stins din viata la varsta de 83 de ani, la Londra.

Referitor la unele probleme, conceptia lui H. Spencer se deosebea de cea a lui Au.Comte si J.
Mill, care erau mai aproape de traditia kantiana, decat de cea a lui D. Hume. Spencer distinge doua
niveluri ale existenzei — ,,necunoscut” si ,,cunoscut”. ,,Necunoscutul” este o analogie cu ,,lucrul in
sine” a lui Kant, de care stiinta nu se preocupa, ea cercetand ,,cunoscutul” — lumea fenomenelor,
precum si legaturile, raporturile dintre acestea, descoperind legile care le ordoneaza. Scopul
cunoasterii stiinrifice, legile ei sunt tratate de H. Spencer in spiritul traditiei filosofiei pozitiviste. ,,A
cunoaste legile, scrie H. Spencer, inseamna a cunoaste raporturile dintre fenomene”.

Pe de alta parte, izvorul legilor, principiilor fundamentale constituie sfera ,,necunoscutului”.
Drept urmare, rationamentele metafizice, referitor la acest domeniu al stiintei, trebuie eliminate.
Sfera ,,necunoscutului” nu este obiectul stiinzei, ci al religiei. Spre deosebire de Au. Comte, care
sustinea ca, stiinga, la treapta pozitiva de dezvoltare a cunoasterii, depaseste religia si, insasi, devine
o religie specifica a epocii industriale, H. Spencer admitea coexistenza stiingei si religiei. Filosofia,
dupa Spencer, trebuic sd se ocupe de ,,cunoscut”, adicd de lumea fenomenelor senzitive, de
sistematizarea si generalizarea acestora. Refuzand conceperea ,,necunoscutului”, filosofia din
metafizica tradifionala se transforma intr-un domeniu distinct al cunoasterii stiintifice (filosofia
pozitivd). In acest sens, deosebirea principiala dintre filosofie si stiinsg nu trebuie si existe, ea
referindu-se doar la gradul si caracterul generalizdrilor stiintifice si filosofice. In acest punct, ideile
lui H. Spencer se coreleazd cu acea conceptie a ,,filosofiei pozitive”, sustinuta de Au. Comte.

Concepand filosofia pozitiva ca metastiinga, in raport cu domeniile speciale ale cunoasterii
stiintifice, pozitivismul a inaintat in calitate de scop prioritar, cautarea, in primul rand, a metodelor,
care ar asigura descoperirea de noi fenomene si legi, iar, in al doilea rand, elaborarea principiilor
de sistematizare a cunostingelor. Aceste doua probleme fundamentale au determinat esential
abordarile din perioadele ulterioare de dezvoltare ale filosofiei.

Calea de rezolvare a primei probleme (cautarea metodelor) a fost dictata de obiectivul principal
al teoriei cunoasterii pozitiviste. Odata ce legile sunt concepute ca raporturi constante dintre
fenomene (datele experientei sensitive), atentia deosebita trebuie acordata metodelor de generalizare
inductiva a datelor empirice. Aceasta nu inseamna ca pozitivismul neglija cercetarea metodelor
deductive si rolul ipotezelor in descoperirea legilor. Au. Comte sustinea, ca imaginayia si inaintarea
ipotezelor sunt necesare in cercetarea stiintifica. In acest sens, H. Spencer evidentia importanta
ideilor teoretice si a ipotezelor, acceptate anterior, pentru observarea si obtinerea datelor experiensei
senzoriale. La randul sau, cu toate ca J. Mill considera inductia — metoda principald in obtinerea
cunostintelor noi, recunostea si necesitatea metodelor deductive pentru dezvoltarea teoriei.

In pofida acestora, conform conceptiilor sustinute de Au. Comte si J. Mill, ipoteza si metodele
deductive au un rol secundar in procesul de constituire a cunostinzelor stiingifice. La Au. Comte
aceasta teza avea forma de principiu al subordonarii constante a imaginatiei in raport cu observatia.
In spiritul aceleeasi idei, J. Mill a elaborat logica inductivi, ca metoda de obtinere a noilor
cunostinte.
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Metodele de generalizare inductiva, descrise de J. Mill (metodele analogiei, distinctiei
schimbarilor concomitente, metoda restantelor etc.), ulterior au fost incluse in manualele de logica.
Dupa J.Mill, anume metodele inductive ridica ipotezele primare la rang de legi cauzale, fiind
apreciate ca metode de descoperire stiintifica.

H. Spencer sustine un punct de vedere mai echilibrat referitor la rolul procedeelor inductiv si
deductiv in procesul cunoasterii stiintifice. El considera, cd deductia este baza aplicarii extensive a
metodelor cantitative de descriere si predictie. Metodele cantitative sunt legate de dezvoltarea
matematicii ca stiingg deductiva si aplicarea rezultatelor ei in stiingele naturii. Dacad inductia,
conform lui Spencer, asigura, in primul rand, predicriile calitative, atunci aplicarea deductiei
fundamenteaza predicriile cantitativ.

Ca si Au. Comte, H. Spencer ia in considerare faptul ca stiinsa si metodele stiinyifice au aparut in
procesul evolutiei istorice. El sustinea, ca in forma embrionala, metoda observarii si procedeele
deductive au aparut la treapta metafizicd de cunoastere. Insa, abia la treapta pozitiva se constituie
principiul subordanarii imaginatiei in raport cu observatia. H. Spencer presupunea, ca la treptele
timpurii de cunoastere prevalau predicriile calitative, in cadrul stiingei nedezvoltate. La randul sau,
stiinfa dezvoltata pune accentul pe predictiile cantitative si, in corespundere cu ele, isi dezvolta si
concretizeaza metodele.

Cu toate ca, filosofia pozitivista evidentiaza corect ideea dezvoltarii cu privire la constituirea
stiingei, ea nu extinde aceasta idee la stiinfa dezvoltata. Chiar la prima etapa a pozitivismului, este
depistat obiectivul de cautare a metodelor stiinsifice desavarsite, care ar asigura cresterea
cunostingelor stiingifice si ar separa stiinfa de metafizica. Acest obiectiv, in forma nevadita,
presupunea elaborarea metodologiei care nu ia in considerare posibilitatea schimbarii si dezvoltarii
rationalitatii stiingifice insasi, precum si aparitia, in procesul evolutiei stiintei, a noilor tipuri de
rationalitati. Asadar, in metodologia stiingei nu se aplica principiul dezvoltarii istorice, dezvoltarea
cunoasterii stiintifice fiind tratata foarte limitat. Se considera cd, dupa ce s-a constituit, in ea nu mai
intervin schimbari calitative, ceea ce nu anuleaza posibilitatea descoperirilor si cresterea noilor
cunostinge stiinyifice.

Aceste idei au fost sustinute nu numai de Au. Comte si J. Mill, dar si de H. Spencer, care, pe
drept, este considerat un mare evolutionist, ce si-a adus aportul la intelegerea particularitatilor
obiectelor in dezvoltare. Spencer a anticipat multe din directiile ulterioare orientate spre cercetarea
acestei tematici in limitele abordarilor structural-functionale. El a aratat, ca dezvoltarea este legata
de diferenfierea omogenitatii primare, formarea legaturilor intre componentele agregatului si
integrarea lor in noua unitate. La H. Spencer regasim gandul clar exprimat despre ireductibilitatea
intregului la suma partilor, ceea ce, ulterior, in sec. al XX-lea, devine unul din principiile analizei
sistemice. De pe aceste pozitii, H. Spencer a elaborat tabloul evolutiei sociale si biologice, care a
avut un impact considerabil asupra mintilor epocii sale. In linii generale, tratarea sustinuta de H.
Spencer poate fi caracterizata ca istorism limitat. La H. Spencer, ca si la Au. Comte, stiinfa
constituita si metodele ei sunt dirijate de legi constante si neschimbate, descoperirea carora trebuie
sa asigure o metodologie productiva a cercetarii.

Ideea, conform careia filosofia pozitivista poate descoperi principiile metodologice, care asigura
progresul stiinzei pentru toate timpurile, in trasaturile ei principale, S-a format la etapa incipienta a
pozitivismului, pastrandu-se si la etapele ulterioare. Tot la etapa incipienta a fost schitat un sir de
aspecte ale problemei coordonarii si clasificarii stiingelor. Au. Comte considera, ca raportul dintre
stiinge si clasificarea lor se efectueaza conform succesiunii constituirii lor si dupa principiul
simplitafii si unitdfii. In acest sens, clasificarea stiinzelor era urmitoarea: 1. matematica si mecanica,
2. stiintele despre natura neorganica (astronomia, fizica, chimia), 3. stiintele despre natura organica
(societatea) — biologia si sociologia.

La randul sau, H. Spencer a propus o alta clasificare. El considera, ca este important a evidentia
obiectele stiinfelor in corespundere cu modalitatile de cunoastere. Baza clasificarii sale este
separarea stiintelor in:

1. stiinzele care studiaza raporturile abstracte, in care ne sunt date fenomenele: stiingele
abstracte: (logica si matematica)
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2. stiingele care studiaza insagi fenomenele, care se impart in doua subclase:

- cele care studiaza elementele fenomenelor: stiingele abstract-concrete (mecanica, fizica si
chimia);

- cele care studiaza fenomenele ca unitate: metodele concrete (astronomia, geologia, biologia,
psihologia si sociologia).

Asadar, critica naturfilosofiei a contribuit la constituirea filosofiei stiintei, orientata spre
rezolvarea problemelor metodologice reale, inaintate de dezvoltarea stiingelor naturii si a stiingelor
sociale. Intr-o anumita masura tendinta de a ,,curdta” stiinfa de metafizicd a avut un rol pozitiv in
procesul de constituire a noilor discipline, desprinse de la filosofie. In particular, aceasta se refera la
constituirea sociologiei.

Un scop major al filosofiei pozitiviste era folosirea stiintei ca temelie pentru transformarile
sociale cu scopul de a rezolva stérile critice (crizele) din societatile civilizate. Stiinta urma sa fie
aplicata in productie, in sfera invatamantului, in reglementarea si dirijarea fenomenelor sociale. Ea
avea menirea de a rationaliza activitatea, a o face mai efectiva. Insa, legitura stiinsei cu practica a
fost tratata, de pozitivism, intr-o maniera unilaterald, ca influentd a stiingei asupra practicii.
Nemijlocit, cunoasterea stiintifica era conceputd ca experientd senzoriala ordonata rational, iar
abordarea cunoasterii stiintifice, ca activitate, din pacate, nu a fost extinsa. Drept rezultat, a urmat o
idealizare a stiintei care presupunea conceperea acesteia, in primul rand, in afara legaturilor ei cu
filosofia si cultura, in al doilea rand, abstracta de dezvoltarea istorica a rationalitatii stiingifice, iar
in al treilea rand, abstractd de caracterul activ al cunoasterii stiinzifice. Din aceste considerente,
pozitivismul poate fi criticat reiesind din interpretarea sa limitata a stiintei.

insemnitatea istorici

In esenta sa, filosofia pozitivista sustine teza de renuntare la cautarea cauzelor fenomenelor. O
altd cerintd imperativa tine de supunerea imaginatiei observariei pentru a formula legi care sa
traduca relatiile regulate de similitudine sau de succesiune dintre fapte, astfel sa se predictioneze
ceea ce va fi, in functie de ceea ce este. Filosofia pozitivista sustine ca orice ipoteza stiintifica, pentru
a fi cu adevarat valabila trebuie sd se refere la legi care apar ca ,,fapte generale” si, niciodata, la
modul lor de producere. Fiinta insasi este considerata o problema de minim, care consta in expunerea
faptelor cat mai bine posibil, cu minim efort intelectual.

Asadar, stiinta si metodele ei sunt dirijate de legi constante si neschimbate, iar descoperirea
acestora trebuie sd asigure o metodologie productivd a cercetarii. Ideea filosofiei pozitiviste,
conform céreia descoperirea principiilor metodologice, care ar asigura progresul stiintei pentru toate
timpurile, in trasaturile ei principale, a influentat dezvoltarea ulterioara a cercetarii filosofice si a
aplicarii principiului istoric la analiza stiintei.

Filosofia vietii (A. Schopenhauer, F. Nietzsche, S. Kierkegaard)

Arthur Schopenhauer (1788-1860)

Arthur Schopenhauer s-a nascut la Danzig, in Germania (astazi Gdansk, oras in Polonia), fiind
fiu al unui comerciant, care ii proiectase o carierd in domeniul negustoriei. Inca din copilirie,
realizeaza, impreuna cu tatal sau, numeroase calatorii prin Europa, fiind interesat de multiple
domenii de activitate, concepte si teorii. Dupa moartea tatdlui sau, in 1809, tanarul Arthur incepe
studiul medicinei la Universitatea din Go6ttingen, urmand sa renunte, dupa doi ani, la studiul acestui
domeniu, pentru a se dedica filosofiei, la Berlin, unde audiaza cursurile lui Friedrich Schleyermacher
si ale lui Johann Gottlieb Fichte. Pe parcursul vietii sale, Schopenhauer va ramane permanent
fascinat de diverse aspecte legate de cunoastere, in general, aprofundand cunostinte din matematica,
anatomie, chimie si fiziologie.

In 1813, obtine titlul de Doctor in Filosofie, iar in 1816, va publica lucrarea Despre vedere si
culori, in care va expune propria sa conceptie in acest domeniu, aflata in contradictie cu opiniile lui
Goethe. La sfarsitul anului 1818, Schopenhauer publica opera sa fundamentald Lumea
ca voinga si reprezentare, care initial n-a starnit nici un ecou. In perioada 1819-1831, tine cursuri
la Universitatea din Berlin, unde preda si Hegel, figura dominanta a filosofiei germane din acea
perioada, pe care Schopenhauer il critica cu ardoare, acuzandu-l de postularea unor concepte
incomprehensibile. In anul 1831, din cauza unei epidemii de holera, se refugiazi la Frankfurt am

138



Main, unde va trai retras pana la sfarsitul vietii, studiind filosofia budista si hinduista, precum si cea
a misticilor crestinismului primitiv si scriind operele care i-au adus celebritatea: Vointa in natura
(1836), Cele doua probleme de baza ale eticii (1841) si culegerea de aforisme si maxime Parerga
und Paralipomena (1851). Schopenhauer recunostea trei surse ale filozofiei sale — Kant, Platon si
Upanisadele, viziunea sa filozoficd avand o anumitd afinitate temperamentala cu cea a epocii
elenistice: o viziune pentru care pacea pretuieste mai mult decat victoria, iar chietismul
(conceptie care considera pasivitatea contemplativa ca ideal al vietii) mai mult decat incercarile de
reforma, pe care le considera inutile. De asemenea in aceasta perioada regasim momentul in care
Schopenhauer, care se considera Intemeietorul unei noi religii, de sursa brahmanica si deci opusa
celei iudeo-crestine, se vede inconjurat de discipoli, pe care ii numeste, fara vreo retinere, ,,apostolii”
si ,,evanghelistii” sai. A fost pe deplin convins de valoarea sistemului sau, spunand ca ,,va veni
timpul in care cel ce nu va sti ce anume am spus eu cu privire la un anume lucru va fi considerat pur
si simplu un ignorant”.

Astfel, ca si in cazul altor mari spirite, viata lui Schopenhauer poate fi caracterizata prin prisma
unei serii de paradoxuri: dispretuia lumea, dar se purta galant; nega sistematic valoarea vietii, dar
era exagerat de grijuliu cu sine, viata sa fiind un model de igiena: se trezea dimineata la ora 8, se
spala cu apa rece, servea o cafea neagra, interpreta un cantec la flaut, dupa care se apuca de scris; de
frica de a nu fi otravit, nu pleca in nici o calatorie fara briciul personal si nu bea decat din paharul
sau; teama de incendiu I-a determinat sa locuiasca doar la parter; dormea cu pistoalele sub perna etc.
Drept urmare, filosoful german a atins stadiul recunoasterii in etapa finald a vietii, atit din cauza
viziunii sale, diferitd de cea din epoca, cat si din cauza temperamentului sau dificil si adesea
conflictual. Intr-o erd a idealistilor, Schopenhauer a ales calea esteticii, alegind de asemenea
ateismul, intr-o epoca in care filosofia si credinta religioasa se suprapuneau. Schopenhauer se stinge
din viata, la Frankfurt, la 21 septembrie 1860, la vérsta de 78 de ani, in urma unei pneumonii.

Contra optimismului filosofiei romantice, care facuse din viata individului — izvor al realitatii,
dandu-i astfel a demnitate si o valoare speciala, se ridica Schopenhauer, care depreciaza omul in
mod absolut. Filosofia sa include doua trasaturi esentiale: 1. Idealismul — lumea nu este o realitate
independenta de spiritul omenesc, Tnsa lumea nu este o unitate rationald, ci produsul unor imbinari
de sentimente puternice. 2. Pesimismul — sunt tagaduite toate valorile formulate pana la el. Deviza
sa era ,,0O viata fericitd este imposibild. Lucrul suprem pe care-l poate ajunge omul este o viasa
eroica.”

In teoria cunoasterii, Schopenhauer este un kantian, cici punctul siu de plecare este conceptia
despre lucrul in sine. Totusi, el nu se opreste in mod dogmatic la acest concept, ci incearca sa
determine chiar aceastd realitate ultima — /ucrul in sine. Asadar intreaga filosofie a lui Schopenhauer
este un drum catre lucrul in sine. Kant ardtase ca noi cunoastem lumea asa cum ea ne apare, ca
fenomen. Deci lumea se infatiseaza ca o activitate de reprezentare. Aceastd idee kantiand este
adoptata de Schopenhauer, aproape fara modificari. Conform filosofului german reprezentarile pot
fu grupate in patru clase: reprezentari existentiale, reprezentdari de fenomene, reprezentari de
actiuni si reprezentari de cunoastere. Reprezentarile sunt in relatii determinate de principiul ragiunii
care include patru forme corespunzatoare claselor de reprezentari:

1. Ratio-essendi — legea prin care se explica raporturile spatiale si temporale ale reprezentarilor;

2. Ratio-fiendi — explicare in mod cauzal a schimbarilor de stare ale fenomenelor (cauzalitate
mecanica, organica si psihica);

3. Ratio-agendi — legea motivarii actiunilor;

4. Ratio-ognoscendi — principiul ratiunii suficiente.

Astfel, Schopenhauer nu da importanta celor 12 categorii formulate de Kant, sustinand ca numai
aceste patru forme alcatuiesc cunoasterea. Dupa cum se vede, punctul de plecare al teoriei
cunoasterii, este cel kantian, insa originalitatea lui Schopenhauer consté in incercarea de a merge
mai departe si a determina chiar lucrul in sine. Apropierea de lucrul in sine poate fi realizata prin
constiinza de sine. Pe noi insine ne putem cunoaste in doua moduri: a. in mod obiectiv — ca un lucru
material; b. in mod subiectiv — nemijlocit, prin care sesizam ce este esential in noi — fenomenele,
asa cum le traim. Dintre fenomenele pe care le traim esentiald este voinsa. Voinsa este originara,

139



intre ea si lume nu exista raport de cauzalitate. Lumea materiala este infatisarea exterioard a vointeli.
Voinsa este un instinct care este numai tendinta catre viata, incat vointa originara este voinsa de
viaza.

Dupa Schopenhauer, lucrurile — lumea sunt obiectivari ale vointei. Voinza se obiectiveaza dupa
anumite modele pe care cauti si le realizeze lumea fenomenald. Intre diferite forme de vointa exista
o lupta rezultata din faptul ca fiecare forma tinde sa se afirme drept ceva de sine statator. De aceea
voinsa din Univers nu este satisfacuta niciodata, iar din aceastd cauza Universul e dominat de o
continud nenorocire. Durerea este adevarata realitate. Astfel, Schopenhauer ajunge de la conceptia
speculativa a vointei la 0 conceptie pesimistda despre viatad. Voinga implica dorinsa, lipsa
(nerealizarea dorintei) produce suferingg, asa incat vointa este bazata pe suferinta. Suferinta, dupa
Schopenhauer, este substanta absoluta a existentei, este conditia premergatoare a fericirii. Fericirea,
in linii generale, nu e decat o incetare momentana a suferintei. Filosoful german a gasit caile pentru
inlaturarea suferingei: 1. Calea contemplarii estetice; 2. Calea etica, 3. Ascetism.

Astfel, Schopenhauer pune estetica in serviciul metafizicii. El sustine ca, in contemplarea
artistica, voinfa nu stipaneste deloc individul. In timpul contemplarii artistice, individualitatea
omului este abolita temporar. El este absorbit in contemplatia operei de arta, uitandu-se cu totul pe
sine. Arta are, deci, puterea de a dezindividualiza prin faptul ca ne pune in fata modelelor vesnice
ale lucrurilor. Arta deosebeste, deci, in noi lumea ca reprezentare de lumea ca vointd, ea ne
infatiseaza universul 1intreg sub aspectul eternitatii. Dintre arte, pe treapta cea mai de jos este
arhitectura, deoarece exprimd modelele cele mai inferioare. Pictura se ocupa, in special, de
expresie, patima si caracter. Mai inaltd decat acestea este poezia, care exprima viata Speciei, ea
infatiseaza, in mod tragic, ideea omenirii cu toate fluctuatiile sale. Cea mai inalta dintre toate artele
este muzica, o adevarata metafizica care reprezinta 0 lume cu totul ideala, infatisandu-ne voinza in
toate oscilatiile sale.

Conceptia lui Schopenhauer asupra rolului artei afirma ca arta nu produce decat o eliberare
momentana de durere, neputand da linistea absoluta. Arta nu produce dezindividualizare definitiva,
de aceea ea este numai primul mijloc catre curmarea suferintei. Nici reprezentarea singura, nici
voinsa singura, nu sunt in ele insele durere, doar voinfa devenita constientd da nastere suferingei.
Asadar, durerea se naste din imbinarea reprezentarii cu vointa. Deci arta separa reprezentarea de
voinga, dar nu distruge posibilitatea durerii. Mijlocul radical pentru a ajunge la aceasta este altul si,
anume, cel moral ascetic.

Morala filosofului german este un derivat din metafizica si, precum, metafizica sa are o
caracteristica pesimista, asa si etica lui Schopenhauer este tot pesimista. Rezultatul procesului de
individuare a voinsei este faptul ca fiecare individ doreste totul pentru sine. Dreptatea este cea care
constrange pe individ sa respecte ceea ce se cuvine altuia. Asadar, dreptatea este primul fundament
al moralei. Dreptatea este insa un element negativ moral, céci ea limiteaza si retine impusul vointei
individuale. Elementul pozitiv pe care se poate intemeia morala este mila. Prin mila subiectul se
poate ridica deasupra individualitatii, mila distruge granitele egoismului. Morala, prin urmare, e
bazata pe mila si ca atare este ceva natural si existent, in mod nemijlocit, in om. Individul, ale carei
actiuni sunt determinate de motive egoiste, nu se va putea elibera de durere, pentru ca egoismul
alimenteaza voinsa de viasa. Distrugerea vointei de viata se face prin mild, prin sacrificiu propriu,
prin resemnare crestind, prin ascetism. Ascetismul, prin saracia sa, prin modestie, blandete, rabdare,
duce catre sfingenie. Ascetismul da individului taria de a nega, in mod absolut, voinsa de viasa.
Distrugerea voingei de viata nu este, insa, totuna cu sinuciderea, cici prin sinucidere nu moare
voinga, ci se afirma. Deci distrugerea voinsei nu se face din ura contre vietii, ci din iubirea de viata,
pentru a se curma suferinga chinuitoare.

Asadar, calea cea mai buna pentru distrugerea voinzei de viasa este ascetismul. Ascetismul nu e o
distrugere violentd a vietii, ci o incetare a celor mai naturale instincte, o suspendare a lor.
Schopenhauer recomanda ascetismul, fiind influentat de budism si crestinismul originar. Astfel,
conform filosofului german, ascetul, invingandu-si voinga, invinge individualitatea, depaseste lumea
care nu e decat un produs al voingei. In morala sa pesimista, binele si 7aul sunt concepte relative.
Binele este determinat, in special, prin mila si dreptate, iar raul prin afirmarea exagerata a

140



individualitaii, a egoismului. Astfel, inlaturarea suferintei se poate face pe cale estetica si prin
morala, ambele distrugand voinsa de viara. Cu toate acestea, sistemul etic, asa de frumos si
fermecator, este dominat de metafizica pesimista a lui Schopenhauer.

Importanta istorica

Teoria asupra ,,primatului vointei” expusa de A. Schopenhauer a avut, Incepand cu a doua
jumatate a secolului al XIX-lea pana in actualitate, un impact crescand asupra gandirii filosofice,
exercitand o influenta deosebita asupra gandirii lui Friedrich Nietzsche, Henri Bergson, Ludwig
Wittgenstein si Emil Cioran. De asemenea, in literatura, este recunoscuta influenta lui Schopenhauer
asupra operelor lui Lev Tolstoi, Mihai Eminescu, Marcel Proust, Thomas Mann sau Michel
Houellebecq, iar in domeniul psihologiei, ideile sale au fost preluate de Eduard von Hartmann si
Sigmund Freud. Mihai Eminescu sustinea despre marele filosof german: ,,Schopenhauer e dintre
autorii aceia care nu vor avea a se teme de soarta celor ce scriu de azi pe maine. E drept ca multa
lume va fi jignita la citirea cartilor lui, indeosebi toti aceia care fac din scris si invatatura o meserie;
dar lumea va ajunge a se impaca cu multe dintre invataturile pesimiste ale filosofului®.

Soren Kierkegaard (1813-1855)

Sensul existentei umane si caile dobandirii autenticitatii ei este o altd problema abordata in
filosofia contemporana. Intr-o maniera originald ce a rimas de referinti, aceastd problema a fost
analizata de Soren Kierkegaard, in cadrul unei conceptii axate pe problema existentei cu nuanta
profund tragica, explicabila atat prin criza valorilor morale ale culturii clasice, cat si prin biografia
si formarea filosofului in spiritul unui protestantism ascetic.

Soren Kierkegaard filosof danez, teolog, poet, critic social si autor religios, s-a nascut pe 5 mai,
1813 in Copenhaga. A studiat timp de 10 ani teologie si filosofie la Universitatile din Copenhaga si
Berlin, absolvind-o pe cea dintai in 1841 cu o teza despre ironia socratica si cea romantica. Desi
intentiona sa ajunga un pastor evanghelic, renunta si se dedica filosofiel, plecand la Berlin, pentru a
audia cursurile lui Schelling. Reintors la Copenhaga, incepe sa publice articole, pamflete, aforisme
si parabole cu caracter filosofic si religios, criticand suficienta clerului protestant danez.

Primele sale lucrari au fost influentate de invataturile religioase ale tatalui sau si se concentrau pe
suferintele lui Hristos: Conceptul de ironie raportat constant la Socrate (1841), Alternativa (1843),
0 carte despre caile estetice si etice ale vietii, Teama si cutremurare (1843), un studiu despre povestea
biblica a lui Avraam si Isaac. Intre 1843 si 1845 a publicat optsprezece Discursuri edificatoare
(Stadiile pe drumul vierii (1844), Conceptul de angoasa (1844)), in care reunind profunzimea
teologica, rigoarea filozofica, finetea psihologica si frumusetea stilistica, trateaza despre alcatuirea si
raportarea sinelui la Dumnezeu, la timp si eternitate, despre bine si rau ca daruri de sus, despre
rugaciune, iubire, rabdare si despre gandul mortii, care il determina pe om sa isi ia viata in serios.
Kierkegaard infatiseaza, totodata, rolul modelator al unor personaje biblice precum lov, apostolul
Pavel sau loan Botezatorul. Despre iubirea divinului scrie in lucrarea Viaga si domnia iubirii, care
apare in 1847, iar ultima opera publicata in timpul vietii sale este Boalad de moarte, axata pe notiunile
de disperare si pacat.

In ultima parte a vietii, S. Kierkegaard a intrat in polemica duri cu autoritatile din Danemarca,
reprosandu-le superficializarea crestinismului, din care motiv Ziarul de scandal ,,Corsarul" incepe o
murdara si nedreapta campanie denigratoare la adresa sa, care nu va sfarsi decat dupa moartea
filozofului. Kierkegaard s-a stins din viata pe 11 noiembrie 1885, in urma unei apoplexii cerebrale
intr-un spital din Copenhaga.

Interogatiile ce alimenteaza filosofia lui Kierkegaard se reduc in ultima analiza la intrebarea cu
privire la posibilitatea unei morale crestine. Opera filosofului danez s-a impus prin faptul ca a
deplasat interesul filosofic spre zona trairilor umane legate de iubire, neliniste, casatorie, moarte,
deoarece acestea reprezinta avatarurile unei constiinte de o acuta sensibilitate, rascolita de o continua
si dramatica confruntare cu sine, in cautarea existentei autentice.

Concentrarea filosofiei asupra trairilor, identificarea ei cu constiinta de sine morala s-a rasfrant
intr-o forma specifica de prezentare a ideilor la Kierkegaard. El a refuzat sa-si prezinte ideile intr-
un sistem, deoarece existenta individuala este perpetuu determinatd temporald, schimbatoare,
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confruntata cu dificultati si marcata de alternative, care cer alegeri in situatii concrete ireversibile,
incat nu poate fi exprimatd de concept care intemeiat pe generalizare si abstractizare, suprima
existenta autentica.

Kierkegaard a adus doua obiectii fundamentale la ideea de sistem filosofic. Prima se refera la
faptul ca a exprima existensa individuala presupune reflectie, iar aceasta este infinita, adica nu are
punct de plecare si de sosire absolut. Dupa Kierkegaard, sistemul presupune un punct de plecare si
un punct de sosire finit, de aceea el implica stingerea reflexivitatii si decia posibilitatii de a exprima
existenta. A doua se refera la faptul ca nimeni nu poate evada din existenta sa, pe cand sistemul
presupune ca este posibila o cunoastere obiectiva, adica posibilitatea de a evada din existenta sa
pentru a o considera ca obiect.

Daca sistemul nu este gasit explicit in scrierile lui Kierkegaard aceasta nu inseamna ca scrierile
sale sunt haotice, ci din contra acestea se succed conform unui plan destul de riguros, iar concluzia
este ca filosoful a dat o dezvoltare personald ideilor sale. Primul demers relevant in edificarea
conceptiei lui Kierkegaard a fost critica conceptiei lui Hegel. Reactia sa critica a fost determinata de
contactul cu Schelling, care preluase la Berlin, in 1841, Catedra ce apartinuse lui Hegel. Schelling a
obiectat lui Hegel faptul ca sinteza este posibila doar pe plan abstract, intelectual, prin eludarea
realitatii. Aceasta a influentat atitudinea lui Kierkegaard fata de Hegel. Filosoful danez a facut un
pas in avans si a sustinut ca identitatea obiectivitatii si subiectivitatii este posibila numai cu pretul
substituirii existenzei autentice cu conceptul ei. Conceptului ii scapa inevitabil faptul ca existensa
este mereu situatd si confruntata cu dificultati, cu alternative, cu obligatia alegerii si cu exigente
etice.

Kierkegaard este convins ca subiectivitatea este inepuizabila fata de mijloacele conceptuale. El
obiecteaza lui Hegel ca a sesizat prea putin adevarata pondere a subiectivitatii in existenta umana.
Critica hegelianismului continua cu critica conceptului de cunoastere. Acest concept il plaseaza pe
filosoful danez in sfera iragionalismului modern, conform caruia a sustine existenta gandirii, care
este devenire, temporalitate, inseamna a o converti in existenta gandita. Orice cunoastere a realitatii
este posibilitate, singura realitate despre care un existent are mai mult decat o cunoastere este propria
sa realitate, iar aceasta realitate este interesul sau absolut. Abstractia 1i cere subiectului sa devina
dezinteresat pentru a sti ceva, iar etica ii cere sa afle interesul sau infinit in a exista. Astfel, existensa
ramane accesibilda unei subiectivitati care este mai mult decat cunoastere. Interioritatea,
profunzimea, temporalitatea, angoasa, saltul, decizia, tot ce tine de subiectivitate, scapa
adevarurilor obiective ale gandirii logic-formale. La nivelul subiectivitatii au importanta cu totul
alte adevaruri, adevarurile esentiale, care nu sunt produse gandirea logic-formala. Astfel de
adevaruri nu edifica, ci trezesc constiinta, ele nu informeaza, ci formeaza.

Critica hegelianismului nu a constituit o ruptura categorica, a lui Kierkegaard cu Hegel. Acesta a
invatat din filosofia hegeliana, mai ales, dialectica, pe care o va aseza pe alte fundamente si 0 va
reformula. Kierkegaard a considerat existenta individuala drept o perpetud miscare oscilatorie intre
poli opusi. A o exprima presupune continua depasire, care inseamna depasirea imediatului, trecerea
de la un sens la altul si interzicerea oricarui inceput si sfarsit. Evident este vorba de o concepere
specifica a dialecticii, o dialectica axata pe ideea caracterului absolut al saltului. Pe plan general,
noua calitate apare intotdeauna printr-un salt cu caracter misterios.

Kierkegaard respinge conceptia hegeliana a existensei individuale, ca unitate a generalului si
individualului. Dupa filosoful danez existenta individuala este un domeniu al unei tensiuni tragice
intre aspiratia individului de a atinge eternitatea si incertitudinea obiectiva. Existenta individuala
este 0 existentd mereu expusa tensiunii intre pasiune si incertitudinea obiectivd, plasata intr-un
timp ireversibil. Din prinsoarea ei, individul iese adesea, refugiindu-se in existenta colectiva, dar in
asa fel isi pierde conditia de individ. El recastiga aceasta conditie numai prin revenirea in sine si
taind din plin tragicul existenyei.

Pe cale atingerii existenzei autentice sunt mai multe stadii, care sunt ierarhizate in dependenta de
trairea caracterului tragic al existentei. Primul este stadiul estetic, in care se traieste imediat, in
moment. Acesta a fost intruchipat de indivizi ca: Don Juan, Faust, care au explorat la maximum

ege v,
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si care face posibila trecerea la stadiul etic, in care constiinta obligatiei devine temei pentru
recunoasterea valorii omului. Acum individul se pune sub tutela generalului, dar, astfel, individul
risca sa se piarda sub povara obligatiilor etice, care duce la nivelare. Umorul, care devine profund,
face posibila trecerea de la uman la uman pentru divin. Aceasta este trecerea la un alt stadiu, cel
religios, in care suferinta este descoperita drept cale de acces la eternitate. Acest stadiu este identic
Cu experienta crestina a vietii. Kierkegaard accentuecaza ideea opozitiei dintre uman si divin, care
sunt doud naturi separate. Orice conceptie care nu tine cont de aceasta distinctie este pentru om o
nebunie, iar pentru Dumnezeu o blasfemie.

Omul ramane sfasiat intre pasiunea pentru atingerea eternitatii si incertitudinea obiectiva, iar
singura cale de acces la autenticitatea existentei este disperarea. Filosofia lui Kierkegaard se incheie
Cu un rigorism ascetic motivat de o mistica a disperarii. Din acest punct de vedere, Kierkegaard a
criticat crestinismul bisericesc, caruia i-a reprosat ca ar fi cedat tendintei de a cauta divinul pe un
plan imanent, odatd ce acceptd a fi mediator intre Dumnezeu si om. Nici o doctrind umana nu 1-a
apropiat pe Dumnezeu de om precum crestinismul. Dupa Kierkegaard, aceasta poate sa o faca doar
Dumnezeu, orice interventie a oamenilor nefiind decét un vis, o iluzie. Filosoful danez respinge
orice idee a medierii, aparand un crestinism ferit de interventia speculatiei filosofice. in aceasta
doctrind a crestinismului, Dumnezeu este absolut transcendent, iar omul este marcat de pdcat, care
este o cheie pentru a incepe drumul spre dobandirea autenticititii. In viziunea sa, pdcatul
constientizat ridica omul la nivelul vietii spirituale, care constituie conditia umana. Gratia divina se
poate obtine doar prin credinta, iar aceasta presupune un salt inexplicabil, ce nu provine din reflectie,
ci este un dar din partea lui Dumnezeu. Ea se sustrage oricarei incercari de explicare rationala.
Credinta si cunoasterea sunt antinomice, sunt complet diferite. A rupe cu orice pretentie de
cunoastere, este chiar conditia primordiala pentru a deveni crestin. Chiar in esenta crestinismului,
sustine Kierkegaard, este asezat paradoxul, deoarece aceasta porneste de la premisa dupa care
vesnicia se Intemeiaza pe ceva istoric, trecator. Supremul paradox al ratiunii este de a voi sa
descopere ceea ce scapi sferei sale de influenta, iar ceea ce scapa ratiunii umane este divinitatea.
Kierkegaard sustine ca omul nu poate ajunge la existenta autentica personala fara a se raporta la
Divinitate, dupa cum el nu poate ajunge sa intre in gratia divind, fara o autentica credinta.

insemnitatea istorici

Filosofia lui Kierkegaard a ramas in umbra mai multe decenii, ca la inceputul sec. al XX-lea,
opera sa sd se impuna treptat ca un moment referintad al filosofiei contemporane. Nici o alta opera
filosofica nu a pus atita greutate in cercetarea caracterului concret, ireversibil al existentei
individului si nici una nu a facut din acest caracter momentul-cheie al filosofarii. Opera lui
Kierkegaard a asezat filosofia in fata sarcinii de a pastra caracterul individualitafii, iar mesajul ei
transcende timpul sau in sens strict. Acesta rezida intr-0 reactie la confortul filistin, printr-un apel la
gravitate, la asumarea responsabila a conditiei umane, la autenticitate. Filosofiei lui Kierkegaard i
se datoreaza si anumite prejudecati care, preluate apoi in noi contexte, s-au transformat in veritabile
obstacole. Pentru filosoful danez, faptul empiric, ca omul exista perpetuu intr-0 lume a obiectivitatii
nu prezintd importanta principald pozitiva. Aceasta face ca existenta concreta sa fie transformata, in
virtutea unui postulat tacit, intr-una abstracta, iar existenta autentica sa fie plasatd separat de
existenta efectiva.

Numele sau a inceput sa fie foarte vehiculat la inceputul secolului al XX -lea cand unii au vorbit
despre o asa numita ,,Kierkegaard-Renaissance”, iar multi filozofi si teologi au pus in prim plan
redescoperirea situdrii existentei umane in contextul crizei istorice, sociale si Culturale a societatii
europene. Aceastd revitalizare a numelui sau a generat o adevarata miscare culturala si filosofica,
existentialismul, ce s-a dezvoltat in deosebi in Europa Occidentald pe fondul unor puternice
sentimente de indoiala si incertitudine aparute ca reactie la optimismul filosofic, stiintific si istoric
(idealismul, pozitivismul, socialismul) din secolul X1X si inceputul secolului XX, ceea ce a condus
sale au fost reflectate un secol mai tarziu de operele unor scriitori ca Albert Camus, Gabriel Marcel,
Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Karl Jaspers. Scriitorul danez a avut o influenta tarzie si in
literatura roméaneasca in operele lui Mircea Eliade, Emil Cioran, Nicolae Steinhardt.
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In societatea modern, adevarul conceput in sens utilitarist orientat spre imbunatitirea conditiei
umane, egalitatea in viata sociald au dobandit, pe scara valorilor, o pozitie dominanta. Aceste valori
au jucat un rol hotarator in societatea liberal, chiar daci aplicarea lor in viati a rimas limitata. In
reactie, s-a constituit un curent, ce solicita restructurarea scarii valorilor, in numele ,,vietii”, cunoscut
ca filosofia vierii. Metoda, pe care acest curent a cultivat-o, constd in conceperea cunoasterii din
punct de vedere al artei, iar arta, din punctul de vedere filosofie, al vietii. Initiatorul curentului a fost
Friedrich Nietzsche.

Friedrich Nietzsche (1844-1900)

Friedrich Nietzsche, filozof al culturii, filolog, scriitor, una dintre figurile ilustre ale gandirii
moderne din secolul al XIX-lea, s-a nascut la 15 octombrie 1844 la Rocken, in Germania, intr-0
familie de pastori luterani. Inci din tinerete, este confruntat cu problema credintei in Dumnezeu si
inclind mai degraba spre ateism, fapt ce se va reflecta mai tarziu in gandirea sa filosofica. Dupa
studii liceale la colegiul din Pforta, urmeaza cursurile universitatilor din Bonn si Leipzig, mai intai
la Facultatea de Teologie, iar mai apoi la cea de Filologie Clasica. Distingandu-se, inca din timpul
studiilor, ca un stralucit cercetator, Nietzsche este propus la catedra de filologie clasica la
Universitatea din Basel, unde ocupa, in 1869, un post de profesor. Din acea perioada dateaza
prietenia lui Nietzsche — el insusi muzician si compozitor — cu Richard Wagner, a carui
personalitate a avut asupra gandirii nietzscheene o influentd substantiala. Decisiva a fost insa,
pentru Nietzsche, intalnirea cu filozofia lui Schopenhauer. In 1872 apare Nasterea tragediei din
spiritul muzicii, studiu ce s-a bucurat de un deosebit ecou; intre 1873 si 1876 apar Consideratii
inactuale — o culegere de studii si reflectii filozofice. Incepand cu 1876, starea sanitatii sale se
inrautateste treptat, astfel incat, in 1879, renunta la postul de profesor, stabilindu-se alternativ in
Elvetia, la Sils-Maria pe valea Innului, in Italia si in sudul Frantei, consacrandu-se doar scrisului.
Din 1878 dateaza Omenesc, prea omenesc, iar in 1881 apare Aurora. Ganduri asupra
prejudecatilor morale. In 1882 publica Stiinfa voioasd, urmati de Asa grait-a Zarathustra (1883—
1884), Dincolo de bine si de rau (1886), Despre genealogia moralei (1887), precum si de noi
editii ale lucrarilor anterioare. In 1889 apare Amurgul idolilor. in acelasi an, Nietzsche, grav
bolnav psihic, este internat in diferite clinici. Dupa cateva intervale de remisiune, in care se ocupa
de reeditari, de traduceri din operele sale si de corespondentd, se stinge din viata in 1900, la
Weimar.

Conceptia lui Nietsche s-a format intr-un context social-istoric caracterizat, in Germania, de
constituirea unitatii nationale si de nevoia stabilirii unei directii culturale. in explicarea acestei
conceptii, pe langa factori de natura social-culturald, trebuie de luat in considerare si 0 componenta
ce tine de temperamentul filosofului. Viziunea lui Nietzsche este o reactie critica fata de dezvoltarea
moderna care indbusa caracterul subiectiv al adevarului si identifica existenta umana cu creatia de
valori originale.

In dezvoltarea ideatici la Nietzsche pot fi delimitate trei etape ce corespund cu principalele lucriri
elaborate. Prima etapd, numita ,,increderea in culturd si genii” este o etapa romantica, iar expresia
ei esentiala este reflectatd in lucrarea Nasterea tragediei (1872). A doua etapd, numita ,,increderea
pozitivista in stiinta”, este o etapa antiromantica, reprezentata de lucrarea Omenesc, prea omenesc
(1878). Cea de-a treia etapa, poarta numele de ,,elaborarea noii filosofii si a viziunii profetice a lui
Nietzsche”, care si-a gasit expresia concentrata in lucrarile Despre genealogia moralei (1887), Asa
vorbit-a Zarathustra (1885) si Anticristrul (). Aceasta este etapa afirmarii aristocratismului radical
si a dualismului social.

Prima etapa debuteaza cu scrierile lui Nietzsche orientate spre valorificarea mostenirii eline, atat
a literaturii, cat si a muzicii acesteia. Filosoful german intreprinde o noud interpretare a liricii si
tragediei eline, fundamentand dupa care spiritualitatea elina ar fi in fond marcata de un tragism
profund. In 1869, Nietzsche si-a inceput prelegerile la Universitatea din Basel, cu tema ,,Homer si
filosofia clasica”, in care initiaza o noua critica a lumii moderne, in care omul modernitatii ar fi
cazut In admiratia propriei mediocritdti. Aceasta decadere este legatd de momentul reprezentat de
Socrate care transpune esenta Umana in cunoastere.
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In lucrarea Nasterea tragediei Nietzsche introduce distinctia intre doud stiri: apolinicd si
dionisiaca. Apolinicul inseamna ,limitare plind de masuri”, fiind un principiu individualist, iar
dionisiacul inseamna ,,subiectul transformat intr-o totala uitare de sine”. Acestea stari sunt asociate
cu ,,visul” si, respectiv, cu ,,betia”. Nietzsche considera ca vremea omului socratic a trecut, iar
mai are Incredere naivad in valoarea fundamentelor ei. Locul unei astfel de culturi trebuie sa fie
preluata de cultura tragica, a carei esentd consta in faptul ca scopul suprem nu mai este stiinta, Ci
intelepciunea, care isi indreapta privirea catre intregul univers si incearca, astfel, sa resimta suferinga
eternd. Instalarea noii culturi, a culturii tragice necesita interventia si actiunea culturald a unui geniu.
Tot in prima etapa, Nietzsche se concentreaza asupra culturii germane contemporane lui in lucrarea
Considerarii inactuale (1873). Autorul considera ca in societatea moderna s-a instaurat un raport
denaturat cu istoria , iar efectul acestuia este siabirea personalitatii. Solutia pentru Nietzsche este
recuperarea personalitatilor puternice, iar aceasta inseamna, in planul constiintei, reasumarea
constantelor supraistorice ale insesi istoriei si 0 noud individualizare.

Aceastd noud individualizare este prefigurata de Nietzsche in filosofia lui Schopenhauer, cu care
incepe intelegerea de sine a individului si care isi aduna resursele pentru actiune proprie, fie ea si
neconformista, ba chiar opusa tendintelor timpului. Schopenhauer, sustinea Nietzsche, a intruchipat
cu claritate acea cautare de Sine a individualitatii care a fost in acelasi timp, o cdutare a naturii
puternice si a unei umanitati mai sanatoase si mai simple. El a ilustrat convingator optiunea pentru
cursul eroic al vierii si a facut vie si productiva solitudinea creatoare de cultura.

A doua etapa in dezvoltarea conceptiei lui Nietzsche incepe sub semnul unei crize spirituale.
Preocupirile de metafizica se restring in fata preocuparilor mai pozitive, de analiza psihologica. In
lucrarea Omenesc, prea omenesc abordeaza, pe rand, metafizica, morala, religia si arata ca ordinea
ideald se Inradacineaza intr-o lume strabatutd de suferinta si pasiuni, in care omul se afld doar cu
sine insusi. In Aurore (1881) Nietzsche incepe atacul impotriva moralei, considerati ca privare de
sine a omului si care este antinomica cu viasa. De aceea este necesara depasirea moralei, deoarece
umanitatea dupa Nietzsche, se afla pe un drum gresit, al decadengei, din care nu se poate iesi decat
abandonand valorile morale si acceptand ca voinga este, in sine, morala.

A treia etapa a evolutiei lui Nietzsche este intemeiatd, in cea mai mare parte, pe strafulgerari
interioare care au provocat efecte cu iradieri mistice. Scrierile acestei perioade cuprind viziunea
profetica a lui Nietzsche care denotd depasirea crizei spirituale, caracteristicd etapei anterioare, in
directia exaltarii vietii si puterii ei creatoare. In lucrarea Stiinfa veseld (1882) — viata apare pentru
Nietzsche ca un mare camp de lupta, iar stiinta, pe care rationalismul o privea drept valoare suprema,
ca instrument al acestei lupte. Deviza lui Nietzsche este: ,,fard credinta in ratiune, Tnapoi la viata”.
Viata insasi trebuie sa fie plasata intr-un orizont eliberat de orice reper apasator. Convingerea ca
,Dumnezeu a murit” trebuie sa formeze baza unei noi intelegeri de sine a omului.

In una din cele mai cunoscute opere ale lui Nietzsche Asa vorbit-a Zarathustra, autorul sustine
ca omul scos de sub tutela moralei crestine a filosofiei si a stiintei urmeaza sa se calauzeasca de
principiile ,,unei noi morale”. Conform propovaduirilor lui Zarathustra, spiritul ipostaziat de filozofi
nu este altceva decat viata, iar cunoasterea pretins ,,purd” este o iluzie. Omul nu ar trebuie sa se plece
in fata produselor spiritului sau, ci sa manifeste curaj. Viasa este lupta, este manifestare a voingei de
putere, umanitatea trebuie sa se depaseasca pe sine prin crearea si cultivarea unor fiinte mai
puternice, ele insele apte in cel mai inalt grad pentru creatie. Creatia presupune distrugerea valorilor
existente. Omul trebuie sa urmeze ,,supraomul”, deoarece omul in sine este ceva nedesavarsit, de

aceea trebuie sa fie depasit. Zarathustra spune: ,,supraomul este sensului pamantului”, nu exista
progres, ci numai o ,,eterna reintoarcere”.

O prezentare concentratd a conceptiei sale este efectuata de Nietzsche in lucrarea Dincolo de bine
si de rau. Conform autorului, cea mai primejdioasa greseala a fost descoperirea de catre Platon a
spiritului pur si a binelui in sine, care a fost institutionalizata prin bisericd si, mai apoi, in
iluminismul democratic modern. Greseala trebuie dislocata si in loc ca viata sa fie adusa sub tutela
ratiunii, ar trebui invers, ratiunea, sa fie dizolvata in viatd. Lucrarea Dincolo de bine si de rau
cuprinde critica lumii moderne in ceea ce ea are mai reprezentativ: stiinta, arta, morala, politica,
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religia. Dupa Nietzsche existd o ,,morald a stapanilor” si o ,,morald a sclavilor”. Morala religioasa
nu este altceva decat ,ridicare a sclavilor n morala”, iar democratizarea Europei, dupa Nietzsche,
duce la sclavizarea, intr-un mod mai fin, a moralei.

Cu lucrarea Despre genealogia moralei, Nietzsche abordeaza problema genezei crestinismului
careia 1i da o explicatie psihologica, dupa care crestinismul este o contramiscare declansata din
resentiment de catre cei slabi contra valorilor dominante. Autorul tinde sa explice puterea pe care a
dobandit-o idealul ascetic preotesc, care nu se datoreaza prezentei divinitatii in sufletul preotilor, ci
lipsa unui ideal concurent, a unui contraideal. Zarathustra, dupa Nietzsche, ar oferi un astfel de ideal
concurent, de contraideal.

Ceva mai tarziu, Nietzsche, era tot mai preocupat sa-si prezinte sistematic filosofia. aceasta urma
sa fie expusa intr-o ampla lucrare intitulata Reevaluarea tuturor valorilor. Ea era proiectata in patru
parti: Anchristul. Incercare a unei critici a crestinismului; Spiritul liber. Critica filosofiei ca miscare
nihilista; Imoralistul. Critica modului funest de nestiinfa a moralei; Dionisos. Filosofia eternei
reveniri. Dintre acestea a fost realizata doar prima parte: Antichristul. Moralei crestine i se opune,
in aceasta lucrare, o morala bazata pe cultul vointei de putere. La intrebarea Ce este binele?
Nietzsche sustine ci ,,tot ce sporeste sentimentul puterii, vointa de putere, puterea insasi in om”. Ce
este raul? - ,tot ceea ce provine din slabiciune”. Compasiunea este praxisul nihilismului, iar viata
insasi valoreaza ca instinct pentru crestere, pentru durabilitate, pentru putere. Acolo unde lipseste
vointa de putere, exista decadere.

insemnitatea istorica

Cu Antichristul se incheie sirul lucririlor scrise de Nietzsche. In timp, pentru istoricii filosofiei
s-a constituit ,,cazul Nietzsche”, ca urmare a contradictiilor launtrice ale operei filosofului. Aceasta
reuneste, apararea ideii plenitudinii umane, in opozitie cu spiritualismul, afirmarea ideii de creatie
ca Insusire specific umana, cu o critica a democratiei. ,,Cazul Nietzsche” a aparut si datoritd faptului
ca filosofia sa, orientata spre demistificare, a fost utilizata de nazism.

Prin aceasta se explicd multitudinea de interpretari a filosofiei lui Nietzsche marcata de
contradictii si instrumentatd de o ideologie funesta, ca cea nazista. Din vasta exegeza consacrata
operei lui Nietzsche se pot desprinde cateva interpretdri ce cautd sa explice imprejurarea cd in
filosofia sa grandoarea, exaltarea si agresivitatea se intrepatrund: interpretarea psihologica explica
filosofia lui Nietzsche prin individualitatea autorului si evenimentele biografiei sale; interpretarea
sociologica percepe in aceastd filosofie expresia viziunii burgheziei in faza imperialistd;
interpretarea istorico-politica prezinta filosofia nietzscheana ca expresie a proiectului trecerii la
epoca umanitatii eroice, veritabila depasire a Europei crestin-democrate; interpretarea etica
considera aceasta filosofie ca o critica a culturii burgheze si a crestinismului pornita din considerente
etice, ce recurge, insd, uneori, la termeni inadecvati datoratd presiunii unui caracter specific;
interpretarea filosofica vede in filosofia lui Nietzsche o metafizica, chiar metafizica ce incheie
destinul acestei discipline in cultura europeanad. Fiecare dintre aceste interpretari revendica anumite
capitole din scrierile lui Nietzsche, care sunt multiple si de factura foarte diversa. Daca parcurgem
ansamblul operei sale si cautam sa reconstruim nucleul ei ideatic atunci devine limpede ca problema
filosoficd a autenticitdtii trdirii condifiei umane este fundamentala. In numele autenticititii trairii
conditiei umane, Nietzsche cere ,,reevaluarea tuturor valorilor”. Dezlegarea problemei el o vede in
parasirea conceptului modern al adevarului ca adecvare a intelectului la lucruri si, pe plan practic,
intr-o vastd reorganizare indusd de o noud individualizare culturald, politicd, morala.

Asadar, in pofida falselor interpretari ale operei sale, filosofia lui Nietzsche a avut o influenta
considerabila asupra culturii secolului al XX-lea si a unor reprezentanti ai ei, asa ca: Thomas Mann,
André Gide, Hermann Hesse, Sigmund Freud, Martin Heidegger sau Emil Cioran, fiind considerat
precursorul curentului postmodernist prin ideea ca nu exista un centru de la care se revendica toate
valorile general-umane.

Filosofia existentialista (M. Heidegger, J. P Sartre, A. Camus)
In primele decenii ale secolului XX, in filosofia europeana s-a produs o cotitura de la teleologia
moderna la o abordare existentiald ce a deschis o cale noua pentru filosofie — existengialismul.
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Hotarele filosofiei existenziale raman greu de precizat, dar prima ei notd definitorie constd in
revendicarea lui Kierkegaard ca principal precursor. Intr-0 viziune, ce face din existensa specific
umand, obiectul fundamental al filosofiei, iar din atingerea autenticitatii existentei — principala ei
tema, filosofia existentiala a exprimat criza valorilor etice si politice ale culturii clasice. Considerand
ca autenticitatea existenzei umane este mijlocita de constientizarea situariilor-/imitd, ea a incercat o
reconstructie a filosofiei. Blamarea socialului drept sfera a aliendrii, cultivarea imaginii pesimiste,
ca reactie la conformism, prin apel grav la responsabilitate — sunt principalele ei caracteristici.

Filosofia existentiala a fost strabatuta de divergente, ce au dus la profilarea mai multor directii.
Unele au insemnat revenirea la filosofia religioasa: G. Marcel, K. Jaspers; altele au propus innoiri
de perspectiva in filosofie si au marcat filosofia contemporani. In cele ce urmeazi, ne vom opri
asupra celor mai importante dintre acestea: fenomenologia existensiala a lui M. Heidegger si
existengialismul lui J. P. Sartre.

Martin Heidegger (1889-1976)

Martin Heidegger s-a niscut la 26 septembrie 1889. In perioada studiilor gimnaziale, profesorul
sau, viitorul arhiepiscop Dr. Conrad Grober, ii recomanda lucrarea lui Franz Brentano, ,,Despre
multiplele semnificatii ale fiintarii la Aristotel", care, mai tarziu, va deveni un impuls pentru
cautarile lui Heidegger. In tinerete face studii de teologie (1909-1911) si filozofie (1911-1913) la
Freiburg, unde isi incepe activitatea didactica in anul 1915. Audiaza, totodata, prelegeri de stiintele
naturii, istorie si matematici. Incd din perioada studiilor teologice, Heidegger are un prim contact
CU lucrarea Iui Edmund Husserl, ,,Cercetari logice", fiind puternic influentat si de profesorul sau,
Heinrich Rickert.

Intre 1923 si 1928 predi la Universitatea din Marburg, revenind apoi la Freiburg ca succesor al
lui Husserl. Este perioada elaborarii lucrarii fundamentale "Fiinta si timp". In 1928, Husserl il
propune pe Heidegger drept succesor al sau la conducerea catedrei de filosofie. Fara sa-i fie propriu-
zis asistent, Heidegger se exerseaza, sub indrumarea lui Husserl, in metoda fenomenologica, fiind
astfel adus, ,,pe drumul problemei fiintei". in anii de mijloc ai carierei sale, spre sfarsitul anilor '30,
se dedica interpretarii operei lui Nietzsche, pe care-l vede drept ,,ultimul metafizician®. Opera lui
Heidegger este foarte ampla. Editia completa a scrierilor sale trece de 70 de volume. Aceasta opera
debuteaza cu scrieri de logica: Teoria judecatii in psihologism. O contributie critic-pozitiva la logica
(1914), Teoria categoriilor si teoria semnificayiei la Duns Scotus (1916). In 1927 a publicat scrierea
majora Fiinga si timp (doar o treime din planul initial, fara a o incheia vreodatd), mai apoi Kant si
problema metafizicii (1929), Despre esenta adevarului (1930), Scrisoare despre umanism (1947),
Introducere in metafizica (1953), Drumuri care nu duc nicaieri. Conferinte si studii (1954),
Principiul ragiunii (1957) si Despre miza gandirii (1969).

In 1933, dupi venirea la putere a lui Hitler, se inscrie in partidul nazist , unde a fost membru din
mai 1933 pana in mai 1945. Timp de noud luni, in anii 1933-1934, este rector al Universitatii din
Freiburg, preluarea acestei functii, fiindu-i ulterior reprosata ca implicare fatisa in politica nazista.
Drept rezultat, intrebarea daca aceastd aderare a fost formala sau angajanta ideologic constituie Tnca
o vie dezbatere intre comentatorii de astazi. Ulterior, rimane profesor la Freiburg pana in anul
1945, cand fortele de ocupatie franceze 1i interzic sd mai desfasoare activitate didactica, fiind
supus procesului de denazificare. In aceasti perioada, ca si in anii urmatori, cabana sa in mijlocul
Muntilor Padurea Neagra, devine un loc vizitat de numerosi intelectuali, cei mai multi francezi,
fapt care 1i va asigura o reald posteritate filozofica in Franta. Martin Heidegger se stinge din viata
la 26 mai 1976 in orasul Freiburg.

Fenomenologia existenfiala este o conceptie filosoficd autonoma, elaborata prin preluarea
problemei fiintei, iar creatorul ei M. Heidegger a conceput-o ca ,,drum in vecinitatea vietii”. In
filosofia lui Heidegger sunt abordate probleme foarte variate: problema fiinzei a lui Aristotel, ideea
primatului existensei a lui Kierkegaard, viziunea asupra mortii a lui Rilke, metoda fenomenologica
a lui Husserl, hermeneutica a lui Dilthey. Aceste abordari, Heidegger le-a sintetizat intr-0 conceptie
originald ce porneste de la interogatia asupra autenticitdtii fiingei umane. Intrebarea cu privire la
existent este reflectata in prima scriere ale lui Heidegger (Teoria judecatii in psihologism. O
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contributie critic-pozitiva la logica), in care intreprinde o critica a interpretarii psihologiste a logicii.
Concluzia cercetarilor este ca teoriile psihologismului nu sunt utile pe terenul logicii, iar judecata
trebuie privita ca realitate logica prin prisma sensului, care are validitate.

In lucrarea Teoria categoriilor si teoria semnificasiei la Duns Scotus, Heidegger debuteaza cu un
concept de istorie a filosofiei, in care cerceteaza un moment caracteristic scolasticii, autorul nutrind
convingerea, ca in ea se afla ascunse elemente de abordare fenomenologica. Heidegger sustine ca
vechea teorie a categoriilor poate redeveni o teorie vie in conditia repunerii acesteia in legatura cu
teoria judecdfii, iar aceasta, la randul siu, trebuie repusi in legatura cu categoria sensului. In asa
mod, logica este ancorata intr-un plan translogic, cel al spiritului viu. Intrucat spiritul este mereu
spirit istoric, adica o filosofie, aceasta trebuie sa devina cadrul general ultim al dezlegarii problemei
categoriilor.

Aceste doua scrieri timpurii a lui Heidegger sunt fenomenologice, sub aspectul obiectului lor.
Ambele — atat critica psihologismul in terenul judecatii, cat si evaluarea importantei lui Duns Scotus
— sunt realizate din optica generald fenomenologica, in care Heidegger a pus in legatura logica
transcedentald cu 0 teorie a sensului de inspiratie fenomenologica. In scrierile ulterioare, el a ancorat
elucidarea sensului intr-o filosofie a spiritului, incadrata de o filosofie a culturii orientata istoric.
Stabilirea specificului timpului in istorie sunt reflectate in scrierile etapei ulterioare a gandirii lui
Heidegger. In Conceptul de timp in istorie autorul arati ca in fizica timpul are caracter omogen,
determinabil cantitativ. In istorie, situatia este radical schimbata, chiar daca timpul istoriei urmeaza
intru-un sir, totusi fiecare moment este altul in ceea ce priveste structura sa interioara. Calitativul
conceptului istoric de timp, nu este altceva decat condensarea, cristalizarea unei obiectivari a vietil
date in istorie. De aceea cronologia istorica are un sens numai prin raportare la valori. Prin aceasta,
un nimb de eternitate isi face loc printre faptele trecatoare, care se prezinta spre cercetare, istoricului.

Reluand punctul de vedere pentru o noud elaborare a filosofiei, care sa fie si o patrundere mai
profunda in fundamentul metafizicii, Heidegger afirma ca ratiunea, asa cum este aceasta asumata in
stiintd nu poate cunoaste viasa facticiala. De aceea filosofia si, in deosebi, ipostaza ei traditionala,
metafizica trebuie sa facd o cotitura radicala, devenind fenomenologie, innoindu-si problematica si
aparatul categorial. Stravechea problema filosofica a fiingei trebuie abordata, plecand de la premisa
ca temporalitatea apartine insesi esengei fiingarii umane. Monumentala lucrare Fiinga si timp reia
problema fiingei si o abordeaza in orizontul timpului. Aceasta lucrare incepe cu expunerea intrebarii
privind sensul fiintei. Autorul aminteste ca problema fiinzei, dupa Platon si Aristotel, a cazut in
uitare, acum ea trebuie reluatd spre a satisface nevoia fundamentare, resimtita atat in stiinta, cat si
in viata umana. Problema fiinzei nu poate fi elucidata inainte de a clarifica felul de fiinzare a celui
ce-si pune aceasta problema. Fiinfa este o prelungire a modului de a fiinfa a celui ce intreaba, iar cel
ce intreaba nu este altcineva decat noi insine. Acest existent, care suntem chiar noi, este desemnat
ca dasein.

Prima parte a lucrarii Fiinga si timp este consacratd interpretarii fiintarii umane, in raport cu
temporalitatea si explicarii timpului ca orizont transcedental al intrebarii privind fiinga. Sectiunea
cu care incepe este analiza fundamentala preliminara a fiintarii umane, care are drept scop relevarea
existenyialelor. In aceasta directie nu se poate sprijini pe disciplinele care au ca obiect omul, deoarece
analitica existentiala a fiingarii umane preceda orice psihologie, antropologie, biologie. Cea dintai
determinatie a fiinzei este de a fi in lume, care nu trebuie inteles In sens pragmatic si nici in sens
spatial. O alta determinatie a fi in lume eSte a fi impreund, adica nu suntem in lume indivizi monadici,
Ci impreuna cu ceilalfi care au acelasi mod de fiinzare.

Heidegger abordeaza problema existenzei inautentice din punct de vedere al atingerii existenzei
autentice. In acest scop, el cauti si patrundi mai profund in a fi in lume si s obtina o determinare
mai bogata. Dasein-ul reprezinta prin Da — deschidere esentiala, adica a fi in lume inseamna a fi
deschis spre coabitare cu lumea. Determinatiile originare ale a fi in lume sunt dupa Heidegger:
simyirea lumii — felul in care simtim lumea si comprehensiunea — felul in care ajungem sa inteleg
lumea. Pe baza comprehensiunii se formeaza interpretarea, care converteste ceva in ceva. Orice
cunoastere este primar o interpretare, adica o abordare a ceva ca ceva.

148



Atat simyirea cat si comprehensiunea sunt determinate de vorbire, care este si ea 0 determinatie
existentiala. Cand vorbirea cade in inautenticitate, limbajul devine ambiguu, iar aceasta dezvaluie
ca fiinfarea umand (Dasein-ul) este in decadere. In aceastd ipostaza importanta lumii exterioare
creste enorm pentru individ, scazand, in schimb, intelegerea adecvata de sine. Decaderea Dasein-
intr-0 fiinfare umana. Asadar, dupa Heidegger, adevarul nu este numai o determinatie a fiingarii
umane, ci este o determinayie esengiala a acesteia. Adevarul nu se mai reduce la o adecvare a
intelectului la lucruri (adevarul corespondentei), ci se manifesta printr-0 dezvaluire a existenteli, el
este o scoatere din ascundere.

O alta conditie pentru atingerea plenitudinii si autenticitatii fiinsarii este de a face din inevitabilul
sfarsit — moartea — o parte componenta a fiintarii noastre. Sfarsitul care este gandit ca moarte nu
inseamna vreun a fi la sfarsit al fiingarii umane, ci o fiingare intru sfdrsit a acestui existent. Moartea
este un fel de a fi pe care fiinta umana il preia de indata ce este. Fiinfarea umana este nu numai
aruncatd in lume, dar si aruncata in moarte. Asadar, existenza inautentica lasa prin ea insasi sa se
stabileasca posibilitatea existensei autentice. Caci fiinfarea umana aruncata in moarte dobandeste
0 libertate fata de moarte, in sfera constiintei morale. Aceasta nu trebuie inteleasa ca o instanta de
sanctionare a comportamentului, ci ca o chemare la grija. Dupa Heidegger suntem fiintei marcate
originar de grija, intrucat fiinfarea noastra este temporala. Temporalitatea se dezvaluie ca sensul
grijii autentice.

Asadar, se poate sustine ca existensa este temporald, ea se intinde intre limite: nasterea si
moartea. Deci fiinfarea autentica spre moarte, adica finitudinea temporalitatii, este temeiul ascuns
al istoricitatii fiintarii umane. Timpul este orizontul intelegerii fiintei. Fiinsa si timp se incheie cu
conturarea acestei pozitii. Mai tarziu, Heidegger a reluat problema relagiei dintre fiina si timp si a
aratat ca acestea se determina reciproc, dar care nu pot fi concepute ca ceva existent in sensul de
lucru. Iata de ce, ele nu trebuie asimilate cu ceva din specia lucrurilor, asa cum a fost cultivata de
metafizica, spre a ajunge la a le considera intim unite.

Conceptia desfasurata in Fiingd si timp a stat la baza scrierilor ulterioare ale filosofilor. In lucrarea
Despre esenta adevarului, el a respins conceperea intelectualista si a sustinut ca adevarul are o
dependenya istorica, pe care metafizica a cautat dintotdeauna sa o tainuiasca. Heidegger a reprosat
mereu metafizicii ca uitd determinarile specifice fiingarii umane, confundand-o cu fiintarea in
general. , Depisirea metafizicii”, Heidegger o vede prin revenirea la origini. in Introducerea in
metafizica el se intoarce la presocratici pentru a revoca distinctiile proprii metafizicii introduse de
Platon si Aristotel: fiinza si aparenta, fiinta si devenire, fiinsa si gandire. Presocraticii ar fi conceput
0 relatie mai profunda cu fiinsa, prin considerarea adevarului ca dezvaluire. Traditia platonico-
aristotelica ar fi estompat, dupa Heidegger, aceasta relatie, prin conceperea existentului ca prezensa
constanta.

In epoca noastra, afirma Heidegger, se agraveaza primejdia ca oamenii s devind prizonierii
existentului. In lucrarea Intrebare privitoare la tehnicd (1953), el desfasoara teza dupi care esenta
tehnicii moderne, ca si a stiintei aflate la temelia ei, rezida intr-o modalitate a scoaterii din ascundere
a realului. Primejdia nu vine, precizeaza autorul, de la masinile si aparatele instrumentate de om, ci
de la uitarea de catre o a fiintei sale. Salvarea nu constd in dezvoltarea necontenita a stiintei si
tehnicii, ci in intoarcerea privirii omului spre sine, spre temporalitate, ca dimensiune fundamentala
a existentei sale.

Heidegger a pus un accent decisiv in scrierile sale postbelice pe teza limbii ca loc de adapost al
adevarului fiingei. Limba este cea care il face pe om capabil sa fie acea fiinta care este omul. Filosoful
german se opune conventionalismului lingvistic, interpretand limba drept ceva ce creste dintr-o
anumita situatie a omului. Astazi, insa, limbajul a degradat devenind informatie, prin care existentul
este pus la dispozitia omului. De aceea ar fi necesara, recuperarea unui mod mai originar al
limbajului, care mentine incordate distantele dintre pamdnt si cer, divin si muritor si redevine Dasein
autentic.

insemnitatea istorici
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Opera lui Heidegger, care a opus pozitivismului modern o analiza originala axatd pe problema
autenticitagii fiingarii umane, nu a incetat sa fie un domeniu de investigare pentru cei aflati in
cautarea unei mai profunde intelegeri a filosofiei sale si a lumii in care ea a aparut. In ultimul timp,
eforturile de intelegere a filosofiei heideggeriene in contextul ei istoric, s-au concretizat in vaste
analize specializate intreprinse de catre filosofi si istorici contemporani. Unele analize solicita
observarea vecinatatii operei lui Heidegger cu misticismul lui Eckart, fara a o reduce la aceasta, iar
altele atrag atentia ca in aceasta opera tehnica moderna nu este o tema printre altele, ci tema
constanti a filosofului. In sfarsit sunt analize ce semnaleaza orientarea lui Heidegger spre o revizie
a logicii in cadrul proiectului depasirii metafizicii si evolutia filosofiei sale, a limbii, de la teoria
semnificatiei, trecand prin inradacinarea semnificatiei in ontologia lui Dasein, la examinarea limbii
ce se foloseste istoriceste, din scrierile mai tarzii.

Recent, se pune la indoiala cu argumente forte separarea diferitelor etape ale evolutiei conceptiei
lui Heidegger, recunoscandu-se in schimb, o cale a gandirii, care este cea a noii conceptualizari a
libertatii. Astfel Heidegger se impune ca filosof ce incheie filosofia moderna a subiectivitatii. El
inlocuieste limbajul cauzal cultivat de filosofia modernd, privind libertatea, nu ca forma a
cauzalitatii, ci invers, cauzalitatea drept problema a libertatii si creeaza limbajul libertatii, ca existent
in deschiderea sa. Si mai recent, Heidegger incepe sa fie considerat un filosof care si-a recunoscut
eroarea din 1933 si care, la Conferinta de la Roma din 1936, deja a inceput sa priveasca poporul
german ca sarcina spirituald inauntru popoarelor europene si sa reia reflectia asupra originii si
viitorului Europei din punctul in care o adusese Nietzsche.

Jean Paul Sartre (1905-1979)

Existentialismul a fost reprezentat de unul din cei mai originali exponenti, Jean Paul Sartre, care
a influentat profund generatiile succesoare lui, in special tineretul din perioada de dupa cel de-al
Doilea Réazboi Mondial, nu doar prin filosofia si opera sa literara, ci mai ales in calitate de
,»intelectual angajat”. Scriitor, jurnalist si militant social, J.P. Sartre s-a nascut pe 21 iunie 1905 la
Paris, intr-o familie de burghezi instariti care i-au oferit o educatie conservatoare, sub indrumarea
unui profesor de limba germana, ce i-a calduzit primii pasi in literatura clasica si matematica. Intre
1924 si 1929 studiaza la Ecole Normale Supérieure din Paris, unde va aprofunda psihologia,
sociologia si filosofia, fiind influentat mai ales de opera lui Henri Bergson. In plan profesional,
Sartre preda filosofia la diferite licee din Le Havre, Laon si Paris, iar in perioada 1933-1934, pleaca
cu o bursa de studii la Berlin, unde audiaza prelegerile lui Edmund Husserl si cursurile lui Martin
Heidegger, care ii va influenta puternic abordarile asupra problematicii fiintei.

In anul 1938, 1i apare prima sa operi literara, Greaya, care cuprinde baza ideilor sale filosofice
de mai tarziu, mai ales cea a contingentei radicale a existentei. In 1940, participa la asa-numitul
,»rdzboi ciudat”, in care este luat prizonier de germani, dar eliberat din stalag un an mai tarziu.
Participa, apoi, la Paris, la cateva grupuri intelectuale de rezistenta impotriva ocupatiei germane, iar
in 1943 publica piesa de teatru ,,Mustele”, cu o tematica antiautoritard, dar si cea mai importanta
operi a sa, care a pus bazele existentialismului in Franta, Fiinfa si neantul. In 1946, va sustine, la
Sorbona, conferinta ,,Existentialismul este un umanism”, in care isi va expune filosofia si morala
existentialista, devoaland inclinatia sa catre o ideologie de stanga, de inspiratie marxista si manifesta.
Aceasta directionare a gandirii sale 1l va indepdrta, in timp, de unii dintre remarcabilii sai prieteni,
precum André Gide si Albert Camus, iar din cauza ludrilor sale de pozitie, Sartre s-a aflat sub
supravegherea serviciilor secrete franceze timp de ani de zile.

Filosoful si scriitorul francez a lasat ca mostenire o vasta opera ce include nuvele, romane, eseuri,
piese de teatru, lucrari de filosofie, dintre care mentionam: Imaginasia (1936), Transcendenta
egoului. Schita pentru o descriere fenomenologica (1936), Schita pentru o teorie a emotiilor (1939),
Critica ragiunii dialectice (1960), dar si remarcabile eseuri politice, precum Convorbiri despre
politica, in 1949, Avem dreptate sa ne revoltam, 1974. La 22 octombrie 1964, Comitetul Nobel
anunta ca Premiul Nobel pentru literatura urma sa fie atribuit scriitorului francez Jean-Paul Sartre
pentru opera sa care, prin spiritul de libertate si prin cautarea adevarului pe care le reprezinta, a
exercitat o vasta influenta asupra epocii, dar marele filosof si scriitor, a refuzat de a primi premiul,
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motivand ca ,,Un scriitor trebuie sd refuze sa se lase transformat in institutie, chiar daca acest lucru
are loc sub formele cele mai onorabile, cum este cazul acum”. Jean-Paul Sartre s-a stins din viata la
15 aprilie 1980, la spitalul Broussais din Paris, la varsta de 75 de ani, ca urmare a unei embolii
pulmonare.

Conceptia sa filosoficd a cunoscut evolutia de la o viziune concentrata asupra existentei
individuale la una care tine cont de dependenta sociala a acesteia. Prototipic este romanul Greara
(1938), roman de analiza psihologica, in care constiinta individuala este considerata drept factor
hotarator al existentei individului. Desfasurarea viziunii epice urmareste urmatoarea schema:
intelectualul traieste un timp in conditii date, participand la monotona si rutina viata. La un moment
dat se produce un eveniment ce declanseaza o rasturnare, prin care individul constientizeaza
caracterul propriei existente. incepe, in asa mod, un proces de sesizare a propriilor prejudeciti, a
mistificarilor, astfel individul constata falsitatea motivelor vietii sale. La capatul meditatiei, se
ajunge la concluzia ca viata este un esec. Constiinta esecului duce la atingerea greyii, care sunt trepte
spre asumarea existentei autentice. Ea este accesibild individului care liber se alege pe sine.

Aceastd sustinere, prin care Sartre psihologizeaza un raport social, a devenit teza de baza a
sistemului sau filosofic: existensa preceda esenta. Filosofia lui Sartre a fost sistematizata, mai intai,
in Fiinga si neant, in care, sub influenta lui Heidegger, distinge doud moduri ale existentei: existensa
in sine si existensa pentru sine. Acestor doua moduri le corespund diferite forme de cunoastere:
stiinga, este adecvata pentru cunoasterea existentei in sine, iar existenza pentru sine ar fi accesibila
doar comprehensiunii.

Urmand o idee a lui Kierkegaard, Sartre considera ca existenfa pentru sine este concreta,
singulara, unica, determinatd. Omul exista inainte de a avea o esentq, el nu ajunge la treapta de
uman, decat daca alege aceasta treapta. Alegerea este posibild, deoarece el este absolut liber, este
chiar condamnat sa fie liber. Libertatea este determinatia fundamentala a ontologiei umane sustinuta
de Sartre. Chiar daca filosoful francez a fost influentat de filosofia lui Heidegger, Sartre a ajuns pe
pozitii radical diferite. Heidegger identifica existenta autentica (in Fiinga si timp) cu o iesire din
prizonieratul fata de lumea exterioard, in timp de Sartre (in Fiingg si neant), identifica aceasta
existenta cu eliberarea in vederea angajarii. La Heidegger numai daca isi reprezinta moartea ca pe
ceva inerent fiintarii, omul ajunge la autenticitate, la Sartre, moartea inseamna readucerea omului in
sfera lucrului, in sine-lui.

Considerand libertatea drept fundament al existentei umane, Sartre pune bazele unei etici. Daca
intre-adevar existenza preceda esensa, atunci nu exista determinism, omul este liber. Omul este
condamnat sa fie liber, iar libertatea fiind absolutd, atunci si responsabilitatea este fard margini.
Omul este responsabil de tot ceea ce face, iar importanta constiintei devine imensa. In scrierile
postbelice Sartre a pus existensa pentru sine in legatura cu existenta sociald, intrand intr-o dezbatere
cu marxismul, ce i-a marcat opera ulterioara. Sartre a respins materialismul mecanicist, dar a sustinut
unele teze ale marxismului. In lucrarea Probleme de metodi (1957), filosoful sustinea ci
materialismul istoric furnizeaza singura interpretare valabila a istoriei si ca existentialismul raimane
singura apropiere concretd de realitate.

Ceva mai tarziu, Sartre a elaborat o ontologie, care sustine ca specificitatea actului uman consta
in traversarea mediului social, conservand toate determinatiile sale si transformarea lumii in baza
conditiilor date. Omul se caracterizeaza inainte de toate prin depasirea unei situatii. Sartre propune
conceperea subiectului individual ca un moment necesar al proceselor obiective. Pe planul metodei,
el cauta sa reabiliteze comprehensiunea si sustine ideea unei metode progresiv-regresive, care ar
putea cuprinde atat determinatiile obiectuale ale lumii omului, cat si conditia originald a acestora.
Sartre considera ca miscarea dialectica este prezenta doar acolo unde este prezenta constiinta, adica
in viata socio-umana. In lucrarea Critica raziunii dialectice Sartre a facut o tentativa de a asimila si
a corecta marxismul. Conceptia sa a ramas, insd, controlata de premisa dupa care in experienta
umana cauzalitatea materiala nu are nici un rol. Ca urmare, demersurile pentru integrarea individului
in relatiile sociale obiective s-au oprit la relatiile intersubiective ale unor individualitati care isi
asuma existenta ca aventura singulara.

insemnitatea istorici
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J. P. Sartre, in lucrarile sale, a fundamentat o filosofie a istoriei. ElI a respins explicarea
materialista a genezei omului in favoarea explicarii prin depdsire, in care determinarile materiale
sunt reduse la rangul de mijloace. Conform filosofului francez, omul intreprinde transformari ale
realitatii exterioare datorita confruntarii sale cu un fenomen de raritate a resurselor. Aparitia de noi
relatii sociale este explicata nu atat prin constrangerea exterioara, cat prin revolta. Sartre a gasit
mereu motive de a se angaja politic. Era o inclinatie caracteristica personalitatii sale. Conceptia sa
politica a urmat avatarurile unui intelectual care, opunandu-se mistificarii si alienarii existentei
omului rimane atasat individualismului liberal. In teza sa potrivit careia actul revolugionar este un
act lipsit de determinare si-au gasit punct de sprijin teoretic miscari anarho-liberale europene, care
au agitat lozinca ,,Tu faci revolutia ta pentru tine”.

Albert Camus (1913-1960)

Este justificata, constatarea faptului ca ar fi lipsita de substanta examinarea existengialismului ca
sistem ideatic fara a face referinta la scrierile lui Albert Camus. Filosof, romancier, jurnalist si
dramaturg, Camus s-a nascut la 7 noiembrie 1913, la Mondov, in Algeria, in familia unui muncitor
agricol. A urmat scoala comunalda, liceul si a obtinut o bursa pentru a studia la Facultatea de filosofie
din Alger. A urmat o perioada de efervescenta intelectuala, combinata cu o pasiune puternica pentru
sport, in special fotbal, inot si box. Dar, in 1930, primele crize serioase de tuberculoza au pus capat
carierei sale sportive si l-au fortat si-si intrerupa studiile. in 1933, odati cu venirea lui Adolf
Hitler la putere, Camus a participat activ intr-0 miscare antifascista, iar in 1936 a obtinut licenta cu
teza despre relasia dintre gandirea elena si cea crestind in scrierile lui Plotinus si ale Sf. Augustin,
si S-a angajat ca actor in trupa de la Radio-Alger. In urmatorii doi ani publica primele sale doua carti:
volumul de eseuri "L'Envers et I'Endroit” (1937) si "Noces" (1938).

Cu doi ani inainte de izbucnirea celui de-al Doilea Razboi Mondial, Camus si-a facut ucenicia ca
jurnalist la cotidianul Alger-Republicain, indeplinind multe sarcini, printre care pe cele de
editorialist principal, redactor, ziarist politic si scriitor de recenzii literare. A revizuit cateva dintre
lucrarile literare de inceput ale lui Jean-Paul Sartre si a scris cateva articole importante despre
conditia sociala a musulmanilor din regiunea Kabylira. Aceste articole, republicate in forma
prescurtatd in Actuelles 111(1958), aduceau in atentia publicului (cu 15 ani inainte) multe dintre
nedreptatile care au dus la izbucnirea razboiului algerian de independentd in 1954. Dupa debutul
celui de-al Doilea Razboi Mondial, Camus s-a alaturat miscarii de rezistentd franceza pentru a
contribui la eliberarea Parisului de ocupatia nazista. La fel ca si Jean Paul Sartre, Camus a publicat
comentarii politice pe marginea conflictului pe intreaga durata a conflagratiei, fiind un editorialist
pentru ziarul "Combat". In 1945, a fost unul dintre putinii jurnalisti occidentali care au condamnat
folosirea de catre americani a bombei atomice la Hiroshima.

Ironia tragicd a intamplarii face ca in 1960, la varsta de 46 de ani, Camus sd@ moara pe loc intr-un
accident rutier. Se lasase convins de nepotul editorului sau Gallimard sa célatoreasca impreuna, desi
avea 1n buzunar biletele de tren. La scurt timp, intr-o servietd a lui Camus au fost gasite paginile
manuscrisului "Le premier homme", un roman care a fost dedicat mamei sale si care a vazut lumina
tiparului in 1995.

Astfel, traind intr-o perioada istorica marcata de violenta politica si de teroare ideologica (sfirsitul
Primului razboi mondial, fascismul si nazismul, al Doilea razboi mondial, amenintarea nucleara si
procesul de decolonizare), scriitorul a denuntat idolatria actiunii istorice si confuzia mijloacelor si a
scopurilor. Camus recunostea, de fapt, interesul sau exclusiv pentru problematica etica: ,,Ceea ce ma
intereseaza este, mai intdi de toate, cunoasterea faptului cum trebuie construit comportamentul. Mai
precis, comportamentul omului care nu crede nici in Dumnezeu, nici in ratiune”. Cititor selectiv ce
i-a asimilat atent pe greci, pe Nietzsche, pe Dostoievski, pe Pascal si pe Moli¢re, Camus
demonstreaza ca omul trebuie sa accepte tragismul vierii si sa se inalte pe culmile cele mai inalte
prin propriul sau mod de a gandi. Fidel patriei, operei, dimensiunii umane si dreptatii, Camus
subliniaza ca tragicul existentei este in stransa legatura cu intelegerea raportului dintre dreptate si
libertate, ce reprezinta in primul rand un echilibru personal, continuu amenintat de forte exterioare:
un intreg care se defineste in functie de conceptele de bine si de radu.
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Astfel, legendara figurda a existengialismului si a filozofiei absurdului, Camus a acceptat sa
faureasca o arta de a trdi in timpuri de catastrofd, o arta a renasterii si revoltei in fata mortii. El
este autorul unor povestiri, nuvele, romane, piese de teatru si eseuri filosofice, in care ilustreaza, in
ansamblu, raportul dintre solitar si solidar in umanitate, si, de asemenea, al unor adaptari teatrale
din opere de Lope de Vega, Calderon, Dostoievski, Faulkner, Buzatti. Camus si-a castigat
notorietatea prin doua texte de mici dimensiuni: eseul Mitul lui Sisif (1942) si Strainul (1942) —
romanul care a cucerit si cucereste, inci, un public urias. In Mitul lui Sisif filosoful francez
accentueaza absurdul conditiei umane prin intermediul personajului mitologic Sisif, cel condamnat
sa rostogoleasca vesnic o stanca pana pe coama unui deal. Camus il prezinta pe Sisif ca devenind
constient de absurdul conditiei sale, ceea ce face ca eseul sa se incheie cu surprinzitoarea fraza:
,,Chiar lupta pentru a ajunge sus pe culme, poate umple sufletul unui om. Trebuie sa il imaginam
pe Sisif fericit”.

Obiectivitatea evaluarii operei camusiene determind sa mentionam ca problema absurdului in
opera sa nu este un lucru intdmplator, accidental, deoarece inregistram interpretari atat de ordin
artistic, cat si teoretic, ca de exemplu In Mitul lui Sisif, in care filosoful francez nu numai ca defineste
absurdul, dar detaliaza cu scrupulozitate si caile care anticipeaza aceasta stare, care, la randul ei, nu
admite decat o justificare estetici. In aceasti ordine de idei, Camus abordeazi problema rolului si
locului artei in lumea irationala, iluzorie si absurda. In sens univoc, conform lui, arta constituie o
dimensiune calitativa a realitatii absurde, anume ea ,,devine pentru om unica sansa de a-si mentine
constiinta si de a-i fixa aventurile”. Acest domeniu de activitate umana poseda potentialul de a oferi
cu generozitate starea de echilibru si confort spiritual, simultan se postuleaza ca un impediment
,pentru ca adevarul sa nu ne ucida”. Autoperfectionarea si autodezvoltarea spirituala constituie
functiile de speta estetica pe care le indeplineste in special arta.

Preocuparea impetuoasa a scriitorului fata de arta ca o posibilitate de evadare din lumea absurda,
ca un produs al revoltei omului impotriva realitafii iragionale, sufera o evolutie radicala. Daca in
tratatul filosofico-publicistic, Mitul lui Sisif, Camus sustine ca domeniul dat trebuie privit ca un
mijloc de punere in evidenta a absurdului, dar nu de abandon al lui, atunci in lucrarile tardive
convingerea despre arta ca mijloc ce faciliteaza devansarea din lumea iluzorie si irationala devine
vaditd si declarata: ,,...am gresi daca am vedea in artd un simbol si daca am crede ca opera de arta
poate fi socotita un refugiu in fata absurdului”.

Reticenta fata de lumea absurdd in care nu existd perspective de viitor, sperantd, credinta,
optimism il determina sa alunece spre ideea sinuciderii ca unica iesire din acel impas, lucru pe care
tot el nu-1 incurajeaza, prezentand domeniul creatiei ca ,cea mai eficace scoala a rabdarii si
luciditatii... marturie zguduitoare a singurei demnitati a omului”. Filosoful francez pretinde creatiei
trei calitati: revoltd, libertate si diversitate. Revolta este conceputd ca un element al creatiei si tot
creatiei 1i revine obligatia sa explice ce inseamna revolta. Cu alte cuvinte, daca J.P. Sartre gaseste
calea spre patrunderea existentei in libertate, ca 0 manifestare a existentei ragiunii, atunci Camus o
vede prin revolta. Astfel, misiunea imperioasa a artei in opinia filosofului consta cu preponderenta
in explicarea esentei revoltei umane impotriva realitdfii.

La randul sdu, romanul Strainul, prezintd povestea unui personaj, Meursault, care comite o crima
nejustificatd, dar care este condamnat la moarte nu pentru fapta sa, ci pentru comportamentul sau in
relatiile din familie si societate. Si la acest personaj inregistram, in final, o asumare constienta a
destinului, in rezultatul careia starea de alienare se transforma in stare de revolta. Or, tema revoltei
este omniprezenta in creatiile lui Camus, formand obiectul unui alt eseu intitulat Omul revoltat
(1951), unde ideea solidaritatii: ,,ma revolt deci suntem”, este esentiala. Camus a condamnat, in
acest eseu, atat teroarea fascistd, cat si teroarea comunista, fapt care i-a atras o violenta riposta din
partea lui Jean Paul-Sartre, urmata de ruptura definitiva dintre cei doi scriitori. Sartre considera ca
in numele ,,viitorului luminos” se pot face crime si abuzuri. Camus, insa, refuza orice abdicare de la
intaietatea valorilor umane, si categoric nu admitea ca in numele unei ideologii, sa fie sacrificate
vieti omenesti. Posteritatea i-a dat dreptate lui Camus, iar verticalitatea si statornicia lui morala sunt,
s astazi, exemplare.
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Aceeasi idee a solidaritatii traseaza ca un fir rosu romanul Ciuma (1947), care analizeaza profund
reactiile indivizilor in fata unei cumplite ,,epidemii”, ce poate fi depasita doar printr-un efort colectiv.
Romanul povesteste viata cotidiana a locuitorilor din Oran (oras din Algeria), rupt de lume in timpul
unei epidemii de ciuma fictiva care are loc in 1940, fiind, mai mult, o alegorie la expansiunea de
"ciuma rosie", adica a nazismului. Dincolo de dilemele morale, Ciuma lui Camus este o reflectie
asupra vietii, relativitatii timpului, dar mai ales asupra mortii. Filosoful francez accentueaza mizeria
oportunismului, usurinta si nepasarea raului care se instaleaza pe neobservate, frica, ticerea,
autocenzura, tradarea, minciuna, invidia si rautatea, cat si slabiciunile oamenilor care permit bolii sa
se instaleze si sa avanseze. Premiul Nobel pentru Literatura, decernat in 1957, 1-a consacrat ca pe un
scriitor de valoare mondiala. Cu acel prilej, s-a subliniat ca inalta distinctie i-a fost acordata "pentru
importanta lui creatie literara care, cu o lucida staruinta, a scos la lumina problemele care se pun in
zilele noastre constiintei umane”,

Obiectul filosofiei lui Camus — motivele comportamentului uman — constituie, in acelasi timp,
obiectul scrierilor dramatice. Punctul de reper cardinal al lui Albert Camus, manifestat in dramele
pe carele-a scris, postuleaza alienarea originard, instrdinarea profunda a fiecarui om in raport cu
ceilalti. In acest context, este relevanta viziunea existentialista a lumii, intruchipati in mod concret
in operele dramatice ale scriitorului: Caligula (1938), Neintelegerea (1944), Starea de asediu
(1948), Cei drepyi (1949), in care ofera spectatorului lectii filosofice, formulate in mod intelectual.

insemnitatea istorica

Asadar, una dintre valorile general-umane, libertatea, si-a aflat unul dintre cei mai convingatori,
curajosi si intransigenti apologeti in persoana lui Albert Camus. Raspunzand prin scrierile sale
nevoilor prezentului, Camus se deschide spre un viitor al bucuriilor marunte, dar reale, in care omul
e invitat ,,sd-si salveze trupul” si ,,sa obtind cat mai multe lucruri sacrificand cat mai putine” si in
care dreptatea sa fie lucrarea nesfarsita a libertatii: omul drept nu e intotdeauna liber, dar omul
eliberat este expresia vie a unei lumi drepte.

Albert Camus nu a urmadrit obiectivul elaborarii unei doctrine filosofice sistematizate si
exhaustive, desi intreaga sa opera este patrunsa de idei filosofice, iar asa scrieri ca Mitul lui Sisif sau
Omul revoltat il situeaza, indubitabil, in postura de ,,artist-filosof”. Albert Camus raméane a fi unul
dintre intelectualii eminenti care au lasat o amprenta serioasd asupra gandirii filosofico-sociale si
artistice din secolul trecut. Conceptiile sale redutabile in domeniul literaturii si esteticii au cunoscut
la timpul respectiv aprecierea si consideratia la superlativ a contemporanilor, ramanand perpetuu
izvor nesecat de inspiratie si admiratie.

APLICATII SI TEME DE REFLECTIE:

1. Omenirea are mai mult de cdstigat lasdnd pe fiecare sa traiasca asa cum crede el ca e
mai bine decat silind pe fiecare sd traiasca asa cum li se pare celorlalti ca ar fi bine, afirma J. St.
Mill. Argumentati ce anume ar fi de castigat.

2. Argumentati actualitatea afirmatiilor lui A. Schopenhauer:

Lumea din toate punctele de vedere este rea: din punct de vedere estetic, lumea seamana cu o
caricaturd; din punct de vedere intelectual, - cu o casa de nebuni; din punct de vedere moral, - cu
o casa de toleranta, iar in general, - CU o inchisoare.

3. Comparati conceptul omului descris in urmatoare fragmente de catre F. Nietzsche si L.
Blaga. Care din ele corespunde cu conceptia personala despre om.

a) Cind Zarathustra ajunse la orasul cel mai apropiat, care se intindea langa paduri, gasi
mulsime de popor ce se-adunase-n piata: cdci li se anuntase ca-au sa vada un dansator pe funie. lar
Zarathustra se-adresd asa catre popor:

- Vin sa va-nvat ce este Supraomul. Omul este ceva ce trebuie depdasit. VVOI ce-ati facut, pentru
a-l depasi? Toate fiingele de pana acuma au creat ceva ce sta deasupra lor: vreti voi sa fiti refluxul
acestei uriase revarsari si preferagi sa va intoarceti printre fiare, decit sa-I depasiti pe om?

Ce e maimuta pentru om? Doar o batjocurd sau o rusine dureroasd. Asa trebuie sa fie si omul
pentru Supraom: doar o batjocurd sau o rusine dureroasd. (Nietzsche)
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b) ,,Odata cu omul a aparut [...] in cadrul naturii ceva radical nou. O data cu omul s-a ivit
in cosmos ,,subiectul creator‘* in acceptia deplina a termenului. Or, aceasta ar putea sa insemneze
cd omul inceteazd de a fi obiect sau material in vederea unei creatii biologice. Imprejurarea cd
omul a devenit om, adica subiect creator, datoritd unei hotardtoare mutatiuni ontologice ar putea
desigur sa aiba tocmai semnificatia ca in om s-a finalizat evolutia care procedeaza prin mutatiuni
biologice si ca dincolo de el nu mai e posibild o noud specie biologica superioara lui. “ (L. Blaga)

4. Argumentati in favoarea uneia dintre urmatoarele sustineri:

(2). Actioneaza astfel incat sa folosesti umanitatea, atat in persoana ta, cdt si in persoana oricui
altuia, totdeauna in acelasi timp ca scop, iar niciodata numai ca mijloc. (Immanuel Kant)

(b). Viata insasi este, in esentd, sustragere, ranire, biruintd asupra celui strain si asupra celui
mai slab. (Friedrich Nietzsche)

5. ldentificati si expuneti care sunt sensurile urmdtoarelor expresii care apar in textul lui J. P.
Sartre:

a. naturd umand;

b. existensa preceda esenta;

c. omul este condamnat sa fie liber.

Ateismul existentialist, pe care il sustin, afirmd ca daca Dumnezeu nu existd, atunci exista cel
purin o fiinga a carei existenta preceda esenta, 0 fiinta care existd inainte de a fi definitd prin vreun
concept, si ca acea fiinta este omul. [...] Ce se intelege aici prin enunful ca existenta precedda esenta?
Aceasta inseamnd ca omul mai intdi existd, se gaseste, se iveste in lume si dupa aceea se defineste.
Asa cum este conceput de catre existentialist, omul este nedefinibil pentru ca la inceput el nu este
inca nimic. Dar apoi el va fi ceva, §i va fi ceea ce se va face singur. Astfel nu exista natura umand,
fiindca nu exista vreun Dumnezeu care sa o conceapa. [...] Dostoievski a scris: ,,dacd Dumnezeu
nu ar exista, totul ar fi permis“. Acesta este punctul de plecare al existentialismului. Intr-adevar,
totul este permis daca Dumnezeu nu existd, si in consecinta omul este abandonat pentru ca el nu
gaseste nici in sine, nici in afara sa vreo posibilitate de care sa se agate. El nu isi mai poate gasi
scuze. Daca, intr-adevar, existenta preceda esenta, nu vom putea explica niciodata ceva prin
referire la o naturd data sau fixata, cu alte cuvinte, nu exista determinism, omul este liber, omul
este libertatea. Pe de alta parte, daca Dumnezeu nu exista, noi nu gasim nici o valoare sau randuiala
care sda ne legitimeze comportamentul. Astazi, nici in spatele nostru, nici in fata noastra, in domeniul
luminos al valorilor, nu avem scuze sau justificari. Suntem singuri, fard scuze. Aceasta este ideea
pe care voi incerca sa o exprim cdnd voi spune ca omul este condamnat sa fie liber. Daca [-am
suprimat pe Dumnezeu tatal, atunci trebuie ca cineva sa inventeze valorile. Lucrurile trebuie luate
asa cum sunt. Si, de altfel, a spune ca noi inventam valorile nu semnifica nimic altceva decdt
aceasta: viata nu are un sens a priori. Inainte ca voi sd trdifi, €a, viaga, nu este nimic, dar voi sunteyi
cei care-i dayi sens, iar valoarea nu-i altceva decat sensul pe care voi il alegeti. [...] Fara indoiala,
se alege fara referire la valori prestabilite, dar e nedrept sa le taxezi pe acestea drept capricii. Sa
zicem, mai degraba, ca trebuie comparata alegerea morala cu alcatuirea unei opere de arta. [ ...J
Ceea ce au in comun arta si morala este ca avem creatie si inventie in ambele cazuri. Nu putem
hotart a priori ce anume este de facut. (J. P. Sartre, Existentialismul este un umanism)

6. Identificati si analizati motivele ruperii relatiei de prietenie dintre cei doi filosofi
existentialisti: J.P. Sartre si A. Camus.
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